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MUSLIMOVE IMIGRANTI V CESKE REPUBLICE. ETABLOVANI NA VEREJNOSTI

Daniel Topinka, Tomas$ Janki, Lenka Linhartova, Jan Zadina'

Abstrakt: Piispévek se zabyva zaclenovanim muslimd - imigranti do ¢eské spolecnosti a
socialnimi mechanismy putsobicimi na tuto okrajovou skupinu. Muslimsti pfistéhovalci se
stali soucasti Ceské spolecnosti, zejména po roce 1989. Zakladali organizace, CasteCné se
etablovali na vefejnosti, usilovali o deprivatizaci nabozenstvi a vstup do vefejného prostoru.
Muslimska komunita slouzi jako zdroj inspirace pro rozvoj teorie migrace a to z nasledujicich
divodi: konstruované cizorodosti islamu, prezentace vlastniho alternativniho socidlné -
politického projektu, vyznamu kolektivni identity a variability zptisobi a mechanismt
socialniho zacleniovani. Text je zaloZen na vysledcich longitudalniho vyzkumu muslimské
»komunity®, ktery byl zapocat v roce 2006. Od roku 2013 vyzkumny tym fesi projekt ,,Islam
v Ceské republice: Etablovani muslimil ve vefejném prostoru®. Projekt se zabyva tim, jaké
podoby etablovani muslimii ve vefejném prostoru nabyva. Muslimskd ,komunita® se
vyznacuje znacnou heterogenitou, interakéni a etnickou pestrosti. Etablovani se na vefejnosti
souvisi se snahou ziskat vefejny charakter a vliv, coz mize vést k fad¢ socidlnich konflikti.
Projekt sleduje zptisoby etablovani se islamu v ¢eské spolecnosti a jeho dusledky. Vychazi z
analyzy jedndni vyznamnych aktéri - vefejnosti, médii, ufadd a dalSich.
Text piedstavuje klicové prvky pobytu muslimi v Ceské republice: znagnou riiznorodost
muslimskych komunit s diirazem na etnické prvky, socidlni profil prvnich pfist€hovalct,
daraz na nabozenstvi v kontrastu se sekularni a etnicky homogenni ptijimajici spole¢nost a
pritomnost ve vetejném prostoru. Text predstavuje etablovani muslimii v prostfedi vefejné

spravy a samospravy, jakoz i zvolenou vyzkumnou strategii.

Abstrakt: The paper deals with the integration of Muslim immigrants to the Czech society and
the social mechanisms operating on a marginal group. Muslims immigrants have become a
part of the Czech society, especially since after 1989. They have been founding organizations,
establishing themselves in public, attempting to de-privatize religion and entering the public
space. The Muslim community serve as a very appropriate example for migration theory due
to the following: construed strangeness of Islam, presentation of the alternative social-

political project, the importance of collective identity and the variability in the modes and

! Text vnikl s podporou projektu Islam v CR: etablovani muslimi ve vefejném prostoru, ktery probihd v ramci
Programu bezpecnostniho vyzkumu Ceské republiky v letech 2010-2015.
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mechanisms of the integration of social factors. The text is based on a long-term research
Muslim “community”, which was started in 2006. Since 2013, a research team solves project
“Islam in the Czech Republic: The establishment of Muslims in the public space”. The project
deals with the entrenching of Muslims in the public space. Muslim “community” is
characterized by considerable heterogeneity, interaction and ethnic diversity. Establishment
on the public is an attempt how to get the public character and influence, which can lead to a
number of social conflicts. It follows the ways of the establishment of Islam in Czech society
and its consequences. It is based on an analysis of major stakeholders - the public, media,
authorities etc. The paper introduces key features of Muslims stay in the Czech Republic: a
huge variety of Muslim communities with importance of ethnic elements, the social profile of
first immigrants, accent on religion with the contrast to secular and ethnic homogeneous
reception society and presence in the public space. Text introduces establishment of Muslims

in the environment of public administration and local government as well as research strategy.
Uvod

Nasledujici text se zabyvéa etablovanim muslimi imigranti na vefejnosti V rdmci
Ceské republiky. Etablovani je sou¢asti mnohem 3irsiho procesu deprivatizace naboZenstvi a
jeho ustavovani ve vefejném prostoru a provaziho fada tenzi. Socidlni aktéfi odmitaji zbavit
nabozenstvi vefejného charakteru a vlivu a to ve svém dusledku vede k mnoha konfliktim pfi
kolonizaci vetejnych prostor (Rex 1994). Pfedni analytici situace postaveni muslimi v Evropé
Brigitte Maréchal, Stephano Allievi, Felice Dassetto a Jergen Nielsen ve své knize Muslims
in the Enlarged Europe (2003) dokladaji mnozstvi ptikladt, kdy se prosazuji silné formy
institucionalizace islamu v riznych podobach jako naptiklad ve formé budovani mesit,
zakladani islamskych organizaci, otevirdni nabozenskych Skol a etablovani naboZenskych
autorit a dalSich zjevnych podob religiézné-kolektivnich identifikaci. Robert S. Leiken pfi
analyze vybranych narodné-statnich kontexti? dospél k zavéru, Ze ,manifestace se
odehravaji kolem postmigranti, kterym nelze jednoduse piidé€lit nalepku druhé generace, a ze
se utvaii kolem narativ, které produkuji nejen mesSity a naboZenské organizace, ale také se
s nimi lze setkat v jinych vefejnych prostorech: univerzitnich modlitebnach, knihkupectvich,
télocvicnach a dalsich (Leiken 2012: 266). Také odlisné kontexty zaclefiovani v jednotlivych

zemich pfispivaji k riznorodosti islamu a jeho zna¢né heterogenité (Leiken 2012: 268).

2 Konkrétné Velka Britanie, Francie a Némecko.
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Zminénou heterogenitu pozorujeme vramci mnohem SirSiho procesu tzv.
deprivatizace nabozenstvi. Nabozenstvi, na které v textu nahlizime jako na socialni jev,
odmita, ze by m¢lo byt zbaveno vefejného charakteru a vlivu. Pravé naopak, deprivatizaci
nabozenstvi provazi snaha etablovat se na vefejnosti a vydobyt si své misto ve vefejném
prostoru, coz muze vést (a také vede) k mnoha konfliktim, které jsou medialné prezentovany
jako celospolecenské diskuse. Prikladem jsou tenze kolem otazky vystavby minareti nebo
pohibivani, jak se o nich zmifnuje ve své studii o muslimskych organizacich v némecky

mluvicich zemich Martin Klapetek (2011).

Zminéna deprivatizace naboZenstvi a nasledna pozornost vénovana déni ve vefejné
sféte vede k tomu, Ze zacleniovani muslimi do spolecnosti byvd tematizovano vyhradné
Vv roving religiozni. Pfitom jsou piehlizeny vyznamy dalSich aspektd socidlnich identit, jakymi
jsou etnicita a zkuSenost migrace. Diskurzivni zmocnéni se religiozity na jedné strané
stabilizuje slovnik, homogenizuje vypovédi o islamu a utvati objekt zajmu tj. ,, muslima*
vymezeného v nabozenské terminologii, na druhé strané diskursivni formace zastinuji
riznorodost islamu, vliv etnokulturnich identit, okolnosti migrace nebo heteropraxi v procesu
zaClenovani do spoleCnosti. Pfitom prave situace a postaveni muslimi imigrantd v ¢eské
spole¢nosti je atypickym piikladem rtiznorodosti integracnich procesti a heterogennich reakci,

které pokryvaji Sirokou Skalu intenzity etnickych a ndbozenskych identifikaci.

RovnéZ tzv. neuspéSna integrace je vykladana pfevazné v ndboZenské terminologii,
islam je ve vefejném diskurzu identifikovan jako hlavni piekdzka zaclenéni a zdroje
socialniho vylouceni musliml - imigranti ze spoleCnosti. Walter Laqueur (2006) pise 0
muslimskych komunitach zahnanych do ghetta a neadaptibilit¢ podminéné nabozenskou linii.
Giovanni Sartori (2005) zase uvadi, ze k integraci miize dochdzet jen u osob integrovatelnych
a islamského ,, pristéhovalce pokladd za nam nejvzdalenéjsiho. Oba autofi jsou ptikladem
toho, jak snadno se uplatiuje synonymizace imigrace a islamu. V zemich zapadni Evropy
k této synonymizaci piispiva spoleény ptivod imigrantskych skupin, které Casto pochazi
z jednoho regionu (Turci v Némecku, Marokanci v Belgii), coz ,mad za nasledek
superponovani riuznych dimenzi ‘odlisnosti’ (jinakosti), jez zhorsuje problémy vymezovani se,
prijeti a inkorporace” (Casanova 2006: 32). Imigrace, etnicita, nabozenstvi maji tendenci
splyvat. Pravé piipad muslimi imigrantd v Ceské republice je ukazkou toho, s jakou
interakéni pestrosti, geografickou odlisnosti a heterogenitou muslimské ,, komunity* se lze

setkat v jedné stiedoevropské narodné-statni jednotce. Pritom studie o etablovani islamu ve

240



::: FENOMEN MOCI A SOCIALNE NEROVNOSTI

.- nulty ro¢nik konferencie pre doktorandov a mladych vedeckych pracovnikov

sttedni Evropé patii k vyjimkam, protoze je pozornost uptena k ,, milionovym komunitam
zépadni Evropy nebo Spojenych stath. V nasledujicim textu piedstavime vybrané zavéry
vyzkumu, které se vazi ke ttem komponentam ,, muslimské “ identity: imigraéni, religiézni a

etnokulturni. Nejdiive se ale zminime o vyzkumu, z n¢hoz ¢erpame a pfinasime vysledky.
O vyzkumu

Cilem naseho vyzkumu bylo zabyvat se integraci muslimli imigrantd do ceské
spolecnosti, piicemz jsme se blize soustiedili na deskripci inkluzivnich mechanismd, tj.
socialnich praktik, které aktérim umoziuji socialni integraci. Zajimalo nas praktické védéni
socialnich aktérd, které se utvari v podminkach ceské spolecnosti a zplisoby zaclenovani do
rozmanitych referencnich ramct. Vysli jsme z kvalitativni metodologie. Na zaklad¢
klasifikace kvalitativnich ptistupti Uwe Flicka (2002) jsme se rozhodli pro piistup zakotvené
teorie (grounded theory), ktery ur¢il vyzkumnou strategii a také zpiisob analyzy dat (Strauss
& Corbinova 1999) ziskanych rozhovory, pozorovanim a vybranou doplikovou etnografickou
technikou.

Historie vyzkumu spada do roku 2005, v tomto obdobi zacalo dlouhodobé pozorovani
tii rodin, vroce 2006 jsme oslovili dvanact konverzacnich partnerti, kteti byli né¢jakym

% a vroce 2007 jsme navazali druhou vlnou

zpusobem angazovani ve ,,vécech islamu*
rozhovori. Vybér konverzacnich partnerd (vzorkovani) jsme provedli tak, aby odpovidal
kompozici zastoupeni muslimii podle geografického piivodu. Kontaktnimi misty byly mesity,
modlitebny a webové stranky. Z téchto prostiedi jsme ziskali kontakty na konverzaéni
partnery. Mimo to jsme nckolik kontaktli ziskali z prostfedi nevladnich neziskovych
organizaci. Vybér naSich partner byl vprvni vIiné provadén metodou snéhové koule

(Hartnoll & Griffin et al. 2003).

Nase ptipady musely odpovidat stanovenym kritériim. V prvé fadé jsme se zaméfili na
muslimy, ktefi byli imigranty, tj. pobyvali na tizemi Ceské republiky déle nez jeden rok.
Jednalo se o muslimy, pochézejici z riznych geografickych oblasti, kteti byli naturalizovani

nebo nenaturalizovani, muzi i Zeny a deklarovali vlastni muslimstvi (symbolizace statusu).

% Za angazovanost jsme pokladali vykonavani prosp&né &innosti ve prosp&ch komunity (podnikani, poradani
kulturnich akci, obeznamovani se s vlastni kulturou formou pfednasek, poradenstvi, zakladani muslimskych
organizaci, u€ast v organizacich a diskusich).
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Z této etapy vznikla pilotni studie zvefejnénd v roce 2007 pod nazvem Integracni
proces muslimi v Ceské republice - pilotni projekt4, kterou podpofilo Ministerstvo vnitra CR.
Dalsi zpracovavani a rozsifovani vyzkumu probéhlo v navaznosti na pilotdz v nasledujicim
roce. Analyzovano bylo vice nez 40 rozhovort® a v dalsich letech byly vysledky postupng

dopliovany o dal$i rozhovory a vlastni pozorovani.

Dalsi faze vyzkumu byla zapodata vroce 2013 vramci projektu Islam v CR:
etablovani muslimi ve vefejném prostoru, ktery je soucdsti Programu bezpecnostniho
vyzkumu Ceské republiky v letech 2010-2015. Vyzkum sleduje formy a dopady etablovani
islamu ve tfech souvisejicich rovindch: statu a samospravy (instituci), ob¢anské spolecnosti s
dirazem na vefejné minéni a imigrantské ,, komunity “. Tento koncept de facto ¢leni aktivity
projektu do tfi skupin, ke které se dale pridava oblast aplikace vysledkd. Prvni vyzkumné
téma sleduje, jak je isldm vniman a interpretovdn na urovni statni spravy a samospravy,
pfipadné jaké obsahy zkuSenosti se na této roviné utvaii. Zamcéfuje se na objekty, typy
vypovédi, pojmy a témata, které se objevuji ve vypovédich socidlnich aktér vetejné spravy.
Nasim ukolem je popsat, jak diskurz formuje vypovédi, jaké vztahy nastoluje mezi jeho
subjekty a jaké disledky to miize mit pro spolecnost. Metodologie vychéazi ze zakotvené
teorie a analyzy diskurzu, a vychazi z péti desitek polostrukturovanych rozhovori potfizenych

ve vefejné sprave.
Kontext migrace

Pti zkoumani procesu integrace je velmi dilezité nenechat splynout imigraci, etnicitu a
naboZenstvi, které v mnoha socidlné-védnich konceptech nereflektované splyvaji. V teoriich
migrace a konceptech integrace se po dlouhou dobu prosazovaly asimila¢ni mySlenkové
proudy a monokauzalni ptistupy ve studiu migrace. Ukdazalo se vSak, ze migracni vzorce a
procesy jsou mnohem komplexnéjsi (Portes, DeWind, 2007) a vedle studia socidlnich aktéri a
jejich motivaci se do poptedi zajmu v soucasnych teoriich dostava vazba na kontext. Jaky je

imigra¢ni kontext v ptipad€ muslimi pobyvajicich v CR a v ¢em spociva jeho jedinecnost?

* Topinka, Daniel (ed.). 2006/2007. Integra&ni proces muslimi v Ceské republice - pilotni projekt [online].
Ostrava (cit. 2012-01-02). Dostupny z:
http://aplikace.mvcr.cz/archiv2008/dokument/2007/integrace_muslimu.pdf.

> Cast vysledki byla publikovéna v dizertaéni praci: Topinka D. Integrace muslimii do ceské spolecnosti
(Olomouc, 2008).
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Muslimové se na ¢eském uzemi vyskytovali v minulosti sporadicky a piitomnost
islamu neméla na spoleCnost témét Zzadny vliv. Povédomi o islamu se utvaielo
zprostiedkované, nezakladalo se na pfimych zkusSenostech a kontaktech, a to navzdory tomu,
ze byl islam v Evropé€ pfitomen a ovliviioval chod evropskych dé&jin az do dneSnich dnt.
,Ceska“ zprostiedkovana zkuSenost s islamem souvisi piedeviim s pfiblizné pétisetletou
piitomnosti TurkG na Balkdnd a ve stfedni Evrop&.® Prvni pHimé kontakty s muslimy
z Balkanu souvisely s jejich usazovanim se v Rakousku-Uhersku po anektovani Bosny a
Hercegoviny. Po rozpadu monarchie se stali balkansti muslimové soucasti nové vzniklé
Ceskoslovenské republiky. Muslimskou piitomnost obohatila také nepoletna imigrace ze
Sovétského svazu (prevazné Cerkesové a Tatafi) a z Albanie (studenti). Muslimské obec se na
tizemi Ceskoslovenské republiky utvaiela od poloviny tficatych let. Vedle migrujicich
muslimi obec pocetn¢ posilovali i nekteti Ceskoslovensti konvertité. V dobé svého zalozeni
(1934/1935) méla muslimska nabozenska obec asi 700 ¢lent (Becka & Mendel 1998),
pficemz tento pocet se nezménil ani za Protektoratu (Mendel & Ostransky et al. 2007). Az
vroce 1941 byla Muslimska nabozenskd obec pro Cechy a Moravu v Praze uznéna,
Benesovymi dekrety ale toto uznani opét ztratilo platnost. V prvni dekadé své existence se
obec zaméfila na posilovani nabozenské piislusnosti a na misijni a organizacni Cinnost.
Obdobi po druhé svétové valce pro ni znamenalo dobu utlumu a necinnosti a zménila se ve
volné zajmové sdruzeni (Mendel & Ostfansky et al. 2007: 365). Po roce 1989 doslo
v tehdej§im Ceskoslovensku k oziveni aktivit muslimil a obnoveni ¢innosti muslimské obce.
Na valné hromadg¢, kterd se konala 30. kvétna 1992, zazné€lo: ,,Muslimové se u nas setkavaji
s fadou potizi pfi jednani s tfady a zamé&stnavateli, pfi prosazovani svych prav na diistojny,
klidny a svobodny zivot a vykonavani obfadi* (Becka & Mendel 1998: 179). Muslimska
obec se zacCala postupné etablovat na vetejnosti, pfiCemz se snazila navazat na ,, tradici* a

drivejsi pisobeni obce v predvaleéném obdobi.

Polistopadové obdobi ve vztahu k rozvoji muslimské obce charakterizuji dvé zasadni
zmény. V prvé fadé muslimové zaloZili nékolik vlastnich organizaci. Ty byly casem
zaregistrovany a ziskaly pravni status. Po n&kolikaletych priitazich ziskalo registraci i Ustedi

muslimskych obci v CR, jeZ mélo plnit Glohu zastieSujici organizace. Muslimiim se podaftilo

® Stiedoveké kontakty s islamem byly ojedinélé a novoveéka zkuSenost se utvafela v kontextu politického
soupefeni habsburské monarchie s osmanskou fi$i. P¥imé kontakty ,,tvafi v tvar“ nahrazovaly vSeobecné obavy z
tureckého nebezpedi (Becka & Mendel 1998).
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vybudovat institucionalni, organizacni a kulturni zazemi svych sdruzeni a organizaci. V roce
1998 bylo v CR pfiblizné 600 angaZovanych muslimi, pfi¢emz desetinu z nich méli tvofit
etni¢ti Cesi a zbytek ,, cizinci“ (Bet¢ka & Mendel 1998). Druhou vyznamnou zménu, ktera
vedla k dynamickému rozvoji muslimské obce, zapficinila imigrace. Pocet imigrantd od roku
1989 trvale nartstal a imigrace, jejiz soucasti byli také muslimové, ovlivnila strukturu
muslimské ,, komunity“ v Ceské republice, ale i déni uvnitt ni. Islam do Ceské republiky
importovali uprchlici, turisté, obchodnici, studenti a dal§i migrujici. Casem roste pocet
»Cizinct®, muslimi z tzv. tfetich zemi s povolenim k dlouhodobému i trvalému pobytu,
azylantl, a také tdch, ktefi ziskali ob&anstvi. Objevuji se i &esti konvertité. Cesi maji vice
ptilezitosti se s isldmem blize sezndmit - prostfednictvim médii, studijnich i turistickych cest,

literatury, prednéasek apod.

Nejvyznamnéjs$i promény nastaly po roce 1989. Prvni dekddu charakterizoval riist
poctu muslimi na Uzemi statu a také zakladatelské usili, které vyustilo v ustaveni nékolika
organizaci a etablovani islamu. ZastfeSujici organizaci se stalo Ustfedi muslimskych obci
v CR. Poéty muslim@i jsou pouze odhadovany, oficialni statistiky neexistuji. Pocet
praktikujicich muslimi v poloviné prvni dekady mél ¢init kolem 600 osob, piicemz asi
desetinu tvofili esti konvertité (Becka & Mendel 1998). V roce 1996 Ustfedi muslimskych
obci v CR v dopise ministru kultury uvedlo, Ze se poget muslimii pohybuje kolem 25 000,
pii¢emz 13 000 osob mé&lo byt Ustiedi ,, odddno” (Mendel & Ostiansky et al. 2007: 386). Pii
s¢itani lidu v roce 2001 se k islamu piihlasilo piiblizné 3 600 osob. Nasi konverzacni partneti
uvadeli, Ze pocty v poslednich letech nartistaji a ze nabozenského Zivota se ma castnit kolem
2 000 vé&ficich a 200 az 400 &eskych konvertitil. N&§ odhad’, ktery vysel z tidaji Ceského
statistického wfadu, tykajicich se pobytu ,,cizinci na tzemi Ceské republiky (osoby s
trvalym pobytem, s dlouhodobym pobytem, s azylem a ob¢anstvim) a z geografického ¢lenéni
islamského svéta po zapocteni pomeérného zastoupeni, dospél kudaji 11235 musliml

pobyvajicich k 31. 12. 2005 v Ceské republice.®

’ Topinka, Daniel (ed.). 2006/2007. Integraéni proces muslimii v Ceské republice - pilotni projekt [online].
Ostrava (cit. 2012-01-02). Dostupny z:
http://aplikace.mvcr.cz/archiv2008/dokument/2007/integrace_muslimu.pdf.

8 Pfi odhadu jsme vychazeli zudajii Ceského statistického tiadu. Inspirovali jsme se geografickym
Clenénim islamského svéta, jak ho predstavil politicky a kulturni a historicky geograf Vladimir Baar (2002)
v knize Ndrody na prahu 21. stoleti. Emancipace nebo nacionalismus? Zjistovali jsme, jak jsou jednotlivé
statni prisluSnosti ztéchto subcivilizaci zastoupeny mezi soucasnymi imigranty. Odhad vychazi
z pomérného zastoupeni muslimt vjednotlivych statech. Zde dosSlo pravdépodobné ke zkresleni.
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V ramci odhadu jsme zjistili, e tii pétiny muslimd v Ceské republice pochazi ze
subcivilizace turkické sunnitské (62,6 %). Vice nezZ ¢tvrtina muslimt pochazi ze subcivilizace
arabské sunnitské (28,6 %). Z toho je vice nez polovina muslimii z afrického kontinentu (16
%). Zbyvajici tfi subcivilizace jsou zastoupeny okrajové - indodrijska sunnitska z 6,3 %,
perska $iitskd z 1,8 % a indomalajska sunnitska z 0,7 %. Nejvice muslimti pochazi ze zemi,
které jsou soudasti turkické sunnitské subcivilizace. V Ceské republice neexistuje né&jaka
dominantni narodné-statni skupina, ktera by pocetné pievySovala ostatni tak, jak je tomu
v nékterych zapadoevropskych zemich. V ramci svych subcivilizaci je zastoupeno vice
imigrantt z Irdku, Jemenu, Syrie, Egypta, Libye, Tuniska, Bosny a Hercegoviny, Bulharska,
zemi byvalého Sovétského svazu, Makedonie, Srbska (Kosovo), Turecka, Afghanistanu a

Pakistanu.

Obdobny model jsme aplikovali i na udaje o poétu cizincii v Ceské republice za rok
2009. K 31. 12. 2009 odhadujeme 19 097 pobyvajicich muslimi. Nartst oproti roku 2005 je
7 862 osob, vyjadieno v procentech — 0 41%. V ramci tohoto odhadu jsme zjistili, Ze jiz vice
nez tii pétiny muslimi v Ceské republice pochazi ze subcivilizace turkické sunnitské (67,9
%). Mén¢ nez ¢tvrtina muslimt pochazi ze subcivilizace arabské sunnitské (21,9 %). Z toho
je vice nez polovina muslimi z afrického kontinentu (13,8 %). Zbyvajici tfi subcivilizace jsou
zastoupeny okrajove - indoarijskd sunnitska z 5,8 %, perska Siitskd z 2,4 % a indomalajska

sunnitska z 2 %.

Ve srovnani s rokem 2005 zjistujeme, Ze z hlediska poctu pfibylo 966 osob v ramci
subcivilizace arabské sunnitské, 5937 0sob v ramci subcivilizace turkické sunnitské, 266
0sob vramci subcivilizace perské Siitské, 394 osob vramci subcivilizace indoarijské
sunnitské a 299 osob v ramci subcivilizace indomalajské. Celkové se tedy pocet muslimi ve
vSech civilizacich zvysil. Co se ale zménilo, je pomémé zastoupeni. Pomérné zastoupeni
subcivilizaci se v ¢ase proménuje ve prospech subcivilizace turkické sunnitské (rast o 5,3%) a
to na ukor diive vice zastoupené civilizace arabské sunnitské (pokles o 6,7%). Miizeme
predpokladat, ze se tento trend projevi ve veétSi fragmentarizaci pomysiné muslimské

komunity.

Odhadované pocty muslimi se liSily a dale jsme vychazeli z predpokladu, Ze vSichni obyvatelé daného
statu méli stejnou pravdépodobnost, ze budou migrovat, coz ve skute¢nosti neplati.
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Srovnani pomérného zastoupeni islamskych
subcivilizaci v CR podle geografického ¢lenéni
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Obrazek ¢&. 1: Srovnani pomémého zastoupeni islamskych subcivilizaci v CR podle

geografického ¢lenéni

Vroce 2011 vramci Séitani lidu, domti a byti zaznamenavame u islamu 1 921
hlasicich se osob. Vykladat si ale tyto udaje jako v terminech poklesu pravdépodobné
nemiizeme, nebot v tomto piipadé fada osob hlésicich se k danému naboZenstvi, vyuzila

moznosti své nabozenstvi neuvést.

Z uvedené¢ho prehledu je ziejmé, ze pomyslna muslimska ,, komunita“ neni v Zddném
ptfipadé homogenni a neobsahuje zddnou dominantni skupinu. V ¢ase naopak pozorujeme, Ze
se rozrusta turkickd sunnitskd subcivilizace, coz na pestrosti a heterogenité spise pridava.
K této znacné heterogenité pfispély predev§im dvé migraéni viny. K prvni, ne pfili§ pocetné,
ale pro integraci muslimi do ¢eské spolecnosti nesmirné vyznamné, doslo v sedmdesatych a
stovky studentli ze ,,sptatelenych® islamskych zemi, aby studovali pfedev§im medicinu a
technické obory. Mnozi se po ukonéeni studia rozhodli v Ceskoslovensku zistat, zalozili
rodiny a ziskali ¢eské statni obCanstvi. Druhd migracni vlna je co do kompozice pestiejsi,
tvofti ji pfedevsim osoby s trvalym pobytem, s dlouhodobym pobytem, s azylem a ob¢anstvim,

které pfiSly na teritorium statu po roce 1989. Pocet cizincli v ¢ase roste a snim také
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zastoupeni muslimt. Tento nartist se netyka vyhradné jedné narodné-statni skupiny, byt si
nelze nepovsimnout nartstu poctu osob napiiklad z Egypta, Tuniska, Uzbekistanu a dalSich
teritorii byvalého Sovétského svazu, Turecka apod. Aktéfi obou téchto migracnich vin byli
pfedmétem naseho vyzkumu. Vedle téchto dvou vyznamnych migracénich ptispévki
K heterogenit¢ muslimské ,, komunity“ dale piispéli i turisté (napf. v lazenstvi), zadatelé o
mezinarodni ochranu (dfive Zzadatelé o azyl) ¢i doCasnou ochranu (diive institut do¢asného
to¢ists, kterého vyuzili nejdiive muslimové z Bosny a Hercegoviny, z Kosova a Cedenska),

ilegaln€ pobyvajici muslimové a také cesti konvertité.

Znacna heterogenita, kterou se vyznacuje muslimskéd pfitomnost, se projevila pfi
formovani institucionadlniho rdmce muslimskych organizaci, které provazelo tiisténi,
frakcionafstvi a projevy osobnich nepratelstvi (Mendel & Ostransky et al. 2007: 388). Béhem
devadesatych let tak vznikla vét§ina muslimskych organizaci, mezi néz pattily Ustiedi
muslimskych obci, které zastfeSuje Islamskou nadaci v Praze, Islamskou nadaci v Brné,
Islamské centrum v Praze a Islamské centrum v Teplicich, Muslimska unie, Liga ceskych
muslima, Islamsky svaz - klub pratel islamské kultury, Svaz muslimskych studentti, Liberalni

muslimové nebo Islamské komunita ¢eskych sester.

Prvni polistopadova dekada islamu nevénovala velkou pozornost, v ramci vefejného
diskurzu ho netematizovala, a pokud ano, spiSe k tomu dochéazelo v ramci specializovanych
diskurzli, které jako prvni s muslimy vyjednavaly (policejni, lazenisky, uprchlicky apod.),
nebo velmi vagné v ramci protiislamsky ladénych ptispévki v médiich (prezentace arabsko-
izraelského konfliktu &i operace ,,Poustni boufe*). Muslimové se viak v Ceské republice
postupné etablovali a v druhé poloviné prvni dekady se jiz setkavdme s prvnimi vasnivymi

diskusemi kolem vystavby mesit v Brn¢, Teplicich a Praze.

Druhou polistopadovou dekadu charakterizuje rast zdjmu o islam, okruh zajemci
piekracuje odborna akademicka pracovisté a rozSifuje se o sféru obCanské spolecnosti, coz
doklada rostouci zajem o ruzné vetejné diskuse, fora, konference a rozpravy na internetu.
Islam si zachovava v Ceské spoleCnosti charakter cizosti a cizokrajnosti. O islamu si v roce

2006 nemyslely nic dobrého tii &tvrtiny Cechl, $edesat procent z n&j mélo strach. Povédomi o
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jeho realiich se ukazalo jako velmi malé.’ Vetejné minéni o muslimech se utvaii pod vlivem
médii, kterd produkuji stereotypni obraz islamu. Vzhledem k absenci historické zkuSenosti
s islamem nemizeme byt piekvapeni, Ze medidlni obraz predstavuje muslimy jako cizince,
zdiiraznuje jejich odliSnost a vnima je pfedevsim jako nositele potencidlni hrozby (Ktizkova
2006). Dale se pomérn¢ rychle zformoval manifestni protiisldmsky diskurz, jenz produkuje
vypoveédi o islamu jako o fundamentalistickém protimodernim néabozenstvi, které popira
liberalni demokratické hodnoty a reprezentuje zpatecnictvi a hrozbu pro spolecnost. Tento
protiisldmsky diskurz reagoval na medializaci tzv. islamského terorismu, kterd nasledovala
zejména po roce 2001. Také muslimové reaguji na medialni a dalsi diskurzy a zastupci
organizaci, které se zacaly utvaret v prvni polistopadové dekadé a v druhé jiz vystupuji ve
statem registrovanych pravnich formach, se zacinaji Gcastnit vefejnych diskusi a obhajuji
islam pted vefejnosti. Zatim nejvétsi diskurzivni stiety se odehraly kolem vystavby mesit
v Brné a Praze a kolem Zadosti o pfiznani opravnéni k vykonu zvlastnich prav, kterou Ustiedi
muslimskych obci podalo v roce 2006. Oba tyto stfety byly analogii k francouzské ,, Satkové
afére”, protoze v obou piipadech se jednalo o prvni vyznamné pokusy o deprivatizaci
nabozenstvi. Pfipad mesit poznamenaly kompromisy a zadost skoncila netspéchem. Nicméné
I Vvposledni dobé pozorujeme konflikty ve vefejném prostoru, napiiklad v roce 2013
medializovany piipad konverze ulitelky mateiské Skoly nebo Satkovou aféru na stfedni

zdravotni Skole.
Podoby islamu

Deprivatizacni procesy probihaji od osmdesatych let dvacatého stoleti. Pozorujeme,
jak v Case roste socidlni vyznam nabozenstvi, nabozenstvi interpenetruje do ekonomiky,
politiky a vé€dy a nové se etabluje ve vefejném a politickém diskurzu. Novy nébozensky
diskurz islamu se utvaii na zakladé odmitani projektu modernizace, pticemz se usiluje na
misto svétskych hodnot a cilti dosadit hodnoty posvatnosti - napf. islamizovat modernost, jak
uvadi Gilles Kepel (1996). Formuje se nabozensky diskurz, ktery chce navratit posvatny
zéklad spoleCnosti, touzi po zméné: , Nejde uz o modernizaci islamu, ale o ‘islamizaci
modernosti’*  (Kepel 1996: 9). Islamismus hldsd navrat k pivodnimu uspofadani

muslimského spolecenstvi s dirazem na odmitnuti materialistickych a individualistickych

% Tyto Gdaje pochézi z priizkumu agentury STEM pro Hospodaiské noviny z roku 2006. Z prizkumu dale
vyplynulo, ze Ce$i maji zdkladni neznalosti, napt. 11 % respondentli bylo pfesvédceno, ze zakladatelem islamu
je Buddha, respektive Abraham.
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hodnot moderny. Deprivatizace nabozenstvi neznamend pouze prolomeni bran do vetejného
prostoru ¢i spoleCenskych subsystémt, ale také novou socialni a moralni rehabilitaci

odkouzlené a bezesmyslné laické spole¢nosti.

John Rex (1994) upozornil na vyznam nabozenstvi v muslimskych imigrantskych
komunitdich pro proces integrace, kdy odmitnuti privatizace islamu provazi kolize
s hodnotami sekularizovanych liberdlnich spole¢nosti. Také José Casanova (2006), ktery se
zabyva nabozenstvim ve vefejné sféfe a vyznamem evropské sekularni identity, obhajuje tezi,
Ze integraci imigrantl - muslimi ovliviiuje definice role ndbozenstvi ve vefejné sfére. Zde je
na misté upozornit, ze etablovani se isldmu ve vefejném prostoru nardzi na zazité vnimani
religiozity a jeji role v Ceské spolecnosti. Na jedné stran¢ zaznamenavame velkou nedivéru
V institucionalizované formy nébozenstvi, na druhé stran¢ je velmi rozsifeny privatizovany,
individualizovany a detradicionalizovany typ religiozity, ktery provazi nizky zdjem o tradi¢ni
religiozitu, kterd je nahrazovana inklinaci k necirkevnim formam religiozity. Podle vyzkumu
Detradicionalizace a individualizace nabozenstvi v Ceské republice a jejich sociopolitické a
socioekonomické disledky (2006 - 2008) vice nez 50 % dotazanych véii v néjakou formu
transcendentna, reprezentovanou vyssi silou, duchem nebo zivotni silou, ale konkrétni

pfedstavy jsou velmi riiznorodé.

Islam, stejné jako zidovstvi €1 kiestanstvi neni homogennim socidlnim jevem.
V nasem vyzkumu jsme se neustale setkavali s prolinanim dvou rovin ndbozenstvi — Zité a
normativni. Normativni islam formuluje v€rouc¢né vypovédi o svété a misté ¢lovéka v ném a
urcuje zdvazna pravidla lidského jednani. Nabozenské normy se tykaji chodu spolecnosti i
chovani jednotlivce, jsou legitimizovany bozskym plivodem, maji zavazny a univerzalni
charakter. Univerzalita islamu je déna platnosti bozského zdkona $ari‘a. Sari'a je aplikovana
na vSechny oblasti lidského Zivota. Neoddé€luje od sebe zdkon ndbozensky a svétsky. Urcuje
spravny zpusob chovani a obsahuje soubor norem, které jsou ndvodem k tomu, jak byt
spravnym muslimem. Systém pravidel zahrnuje vztah ¢lov€ka k Bohu (ibadat), sféru socialni
interakce (mu’admaldt) a sféru zdkaz, tresty za prestupky (ukubat). Ve vztahu cCloveéka
k Bohu ma zasadni vyznam pét povinnosti, které jsou oznaceny za pilife islamu (arkén ad-
din). Jsou to zakladni znaky pfislusnosti k islamu a tvofi je vyznani viry (Sahada), modlitba
(salat), ndbozenska dan (zakat), piist v mésici ramaddnu (sawm) a pout’ do Mekky (hadzdz).
Neékdy je do souboru jesté fazen dzihad, svaty boj. Dodrzovat Bozi zakon ptedstavuje ctit

zakony statu a zaroven bezpecné kracet po primé stezce k Bohu. O obsah, aktualni hodnotu a
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vztah Boziho zakona k soucasnému Zivotu, se vede fada diskusi. Sari’a prostupuje veskerym

zivotem muslimil a je soustavou zakont a kvalifikaci vztaht a ¢inli 1 zdrojem moralky.

Vedle normativniho islamu se setkdvame s praktickym védénim muslima o islamu a
mnohymi interpretacemi na urovni Zivotniho svéta. Zity islam klade vétsi diraz na
nenormativni aspekty viry v intencich kazdodenniho zivota, na praktikovani naboZzenstvi
v aktudlnim case a konkrétnim misté. Toto praktikovani muize byt vykondvano raznym
zpusobem a nést riznorodé vyznamy. V prvé fade byl isldm velmi siln¢ ovlivnén nearabskymi

prvky a synkrezi, ke které dochazelo béhem jeho Siteni. Milo§ Mendel (1999) uvadi, ze se

‘ ¢

vedle , oficialniho* ¢&i ,,legalistického” islamu rozvijely ,,alternativni* &i ,, nekonformni*
podoby islamu, mezi nimi napiiklad islamska mystika a tzv. lidovy islam. Zité naboZenstvi
tak nabylo raznych synkretickych podob vzdalenych legalistické formé. Religionista Jacques
Waardenburg (1978) rozumi zitému naboZenstvi jako priniku mnohych neisldmskych
nabozenskych praktik do normativniho islamu, ktery se tomu brani, a to tim, ze zité formy
poklada za projev lidské slabosti a nedostate¢nosti. V druhé fad¢ se v rdmci Zivotniho svéta
lisi vlastni nabozenské praktiky a porozumeéni islamu. Hadi al-Alawi (Kropacek 1992: 264)
rozlisil podle zptisobu praktikovani islamu celkem ctyfi typy muslimt. Vérici praktikujici
muslim se zasazuje o uplatiiovani Sari’i, je angazovanym véficim a hlasi se k obnové islamu
podle ptedkii. Druhym typem je véfici praktikujici muslim, ktery se nezasazuje o nastoleni
nabozenské vlady, respektuje oddéleni naboZzenského a svétského Zivota, je aktivni a mezi
politikou a virou neshledava rozpor. Tretim typem je véfici nepraktikujici muslim, ktery se
hlasi k islamu, ale nevykonava nabozenské povinnosti a ve svém zivoté se nehlési k zdsaddm
a piikdzdnim islamu. Poslednim typem je nevéfici muslim, ktery islam interpretuje jako

kulturni tradici, nikoliv jako viru.

Tato typologie, ktera byla plivodné vztazena na prostiedi modernizovaného
muslimského statu, je po urcitych korekcich pouZzitelnd i v naSem vyzkumu. Muslim je pro
nas ten, kdo se ke svému ,, muslimstvi* hlasi a odevzdéava sviij osud do vile Bozi. Nasimi
konverzacnimi partnery byli muslimové, liSici se v praktikach, které byly vice ¢i méné
nabozensky orientované. V rozhovorech jsme se setkali s témi, ktefi byli v prostfedi islamu
socializovani, ale po mnoha desitkach let pobytu mimo svou zemi jiz islam nepraktikuji, jini
zase ustoupili z dodrzovani norem a pravidel, které povazuji v ¢eském prostiedi za ptisné ¢i
zbytecné, aniz by se vzdali své kulturni identity. Tyto muslimy oznacujeme za nepraktikujici

muslimy. Vedle nich jsme nalezli i takové, ktefi naopak striktné dbaji na dodrzovani pravidel
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a norem a od nepraktikujicich se odliSuji tim, ze jsou ,, dobrymi‘ muslimy. Muslimy, kteii se
snazi zit podle pravidel, které uklddd normativni (legalisticky) islam, dale nazyvame

praktikujicimi muslimy.

Vedle této normativni a zité¢ stranky ma smysl se poohlédnout po tom, jak své
nabozenstvi vnimaji jeho nositelé. Co pro n¢€ isldm znamena? Je zdrojem duchovni komunity,
ktery je nezpochybnitelnou autoritou. Islam predstavuje zéklad kolektivni identity muslimi, je
idedlem, inspiraci, dobrem a zivotnim vzorem. Je ,ndvodem a lékem*, ktery dokaze tesit
problémy dneSniho svéta. Vytvari kolektivitu navzajem podobnych aktéri, které spojuje jejich
vira. Pravé tato kolektivni sebeidentifikace je velice dualezitd (Jenkins 1996), identifikacni
prostor je organizovan na zdklad¢ sdileného dodrzovani norem a pravidel islamu.
Nepraktikovani isldamu znamena ztratu kolektivni sebeidentifikace, vymizeni ,receptu na
byti* (Goffman 2003), s ¢imz se nepraktikujici muslimové vyrovnavaji prakticky po zbytek
Zivota. Zaznamenali jsme dvé zdkladni interpretace isldmu. Islam je souborem praktickych
navodu pro spravné ziti nebo zarukou skute¢né demokracie a spravedlivého socialniho fadu

pro vSechny.

Muslimové velmi citlivé vnimaji odmitavé ,, celosvétové “ reakce na isldm. Islam jako
nabozenstvi je zékladem, ktery nema byt zpochybiiovan, a pokud tomu tak je, pak se jedna o
,,takovou nespravedinost. Nespravedinost, a jak je to vSechno zkreslené ... « 10 74kladem
islamu jsou podle muslimt jeho hodnoty, které jsou blizké béznému zivotu. Islam klade
hodnotu Zivota €lovéka na nejvyssi misto, proto jsou obviilovani isldmu 1Zivd a musi byt
odmitnuta. Muslimové odmitaji zejména medialni prezentace, které jsou podle nich
jednostranné a nepravdivé. Muslimové se tak Casto upinaji k obrané isldmu a jeho zésad.
V &eské spoleénosti postradaji osobni zkusenosti ,,Cechi s islamem, které by prokazaly

mirumilovnost naboZenstvi.

Obrana islamu pied stigmatizaci zvenc¢i komunitu mobilizuje a uchyluji se k ni i ti, ktefi jsou
spiSe nepraktikujicimi muslimy. I jejich kazdodennost ovliviiuji zkreslené informace o islamu
a rizné dezinterpretace, protoZe je okoli stale identifikuje jako muslimy, i kdyz nevykonavaji
nabozenskou praxi. Hodnoty islamu jsou podle muslimt spravné, nejvyssi a
nezpochybnitelné. Popirat isldam znamena popirat zakladni principy Zivota, Zivot jako takovy.

Jedna z castych interpretaci islamu se zamétuje na vytvareni celosvétové sité solidarity a

10 ’ ’ ) . r v ) ¥ . NI 7w e . v 7
Text psany kurzivou v uvozovkach je v této Casti prace prepisem piimé feci komunika¢niho partnera.
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souvisi s rozprostfenou univerzalni duchovni komunitou. Jeden z naSich konverzac¢nich
partnertt k tomu uvadi: ,, Vsichni jsme muslimove, zemé piivodu nerozhoduje. Islam lidi
spojuje.“ Islam ma globalni transnacionalni rozmér - spojuje vSechny muslimy na celém
svete do jedné komunity, je jednoticim prvkem, zadkladem ,, hezkého chovani k ostatnim lidem,
K muslimim. “ Pravé duchovni univerzalni komunita, umma, obec véficich, zdroj kolektivni
islamské identity, je centralni kategorii nasi analyzy. Svou legitimitu Cerpa z normativniho

islamu.

Islam pokladdaji muslimové za dobry nasledovanihodny vzor. Je dokonaly,
nedokonalost zistdva lidem. DodrZzovat zasady islamu znamend pracovat na
sebezdokonalovani svého lidstvi. VSude tam, kde neni islam, je podle muslimt prostor pro
patologické spolecenské jevy. Islam je neoddélitelny od spolecnosti a sjednocuje jednotlivé
systémy, které moderni spole¢nost oddélila, do jednoho. ,, To je systém, ..., socidlni systém,
politicky systém, jako islam je dokonaly v tomhletom sméru... . Islam klade dlraz na socialni
aspekty a sociabilitu obecné. Podle muslimil eliminuje patologické jednani a jevy tim, zZe
podporuje vzajemnou mezilidskou solidaritu. V tomto sméru je zakladnim stavebnim prvkem
spole¢nosti, produkuje tolik zddany socialni ad a pro nékteré predstavuje alternativu dvou
nenaplnénych vizi - socialismu a kapitalismu. Privatizace nabozenstvi je ozehavou zalezitosti,
de facto znamend rezignaci na socialni vyznam isldmu a akceptaci modernich patologii a

nefadu.

Islam podle musliml vyvolava v ¢eské spolecnosti zatim rozpacité reakce, zejména
pokud vstupuje do vetfejného prostoru. Ve srovnani se Zapadem zahalena zena jesté potad
budi velkou pozornost. Byt muslimem v Cesku znamené respektovat islam, oddat se mu a
souasn¢ se umét vyrovnat s pfipsanou cizosti. ,,Muslimstvi“ je vysledkem slozitého procesu
vyjednavani mezi socidlnimi identitami: etnokulturni, religiézni a imigrantskou. Proces
formovani specifickych socialnich identit provazi také rezistence (Jenkins 1996). V jednom
rozhovoru se Ahmed rozlitil: ,, Ale pro¢ Evropané chtéji, aby muslim byl dokonaly ... idealni
... Jo? Jako my tady citime, Ze chtéji, abychom my byli ideadlni. Délali vSechno tak, jak oni
potiebuji, ano, vSechno! ... Nevyjadrili tady sviij ndzor, jo, musime byt pokorni a musime byt
vdecni, ze tady jsme, Ze nds pustili... “ Islam je zdrojem autentického byti na tomto svéte a
misto, kde se muslim pravé nachézi, neni zcela rozhodujici. Podle Ahmeda je v neislamském

prostiedi muslim pouze vystaven fad¢ svodu, s kterymi se musi umét vyrovnat.
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Frederick M. Denny (2003: 22-23) klasifikuje islam jako ortopraktické nabozenstvi,
které klade diraz na dodrzovani zakona (Sari’a) a fizeni zivota muslimské obce. Nabozenska
pravda je napliovana kazdodennimi praktikami. Jaké nédbozensky motivované praktiky
v kazdodennim zivot¢ musliml nalézame? Respektovat islam znamena fidit se jeho zasadami.
Normativni isldm je zdrojem zasad jednani a chovéni, pravidla prostupuji kazdodennim
zivotem muslimid. Muslimové pii provadéni téchto praktik v novém prostiedi ¢eli mnohym
pirekazkam. V rozhovorech uvadéli nespocet priklad, kdy museli hledat kompromis ¢i
vynalézat novy zpisob, jak pravidla dodrzovat tam, kde jejich praktikdm nerozumi ¢i pro né
nemaji pochopeni. Pravidla kazdodenniho Zivota jsou upravena Bozim zdkonem 3ari’a. Sari’a
je aplikovana na vSechny oblasti lidského Zivota. Neoddéluje od sebe zdkon naboZensky a
svétsky. UrCuje spravny zplsob chovani a obsahuje soubor norem, které jsou nadvodem
K tomu, jak byt spravnym muslimem. Pravidla upravuji vztah ¢lovéka k Bohu, sféru socialni

interakce a sféru zakazi, véetné trestil za prestupky.

Praktiky, které byly v rozhovorech zminovany, se tykaly alimentarnich zvyklosti. Je
obtizné zajistit potraviny, , ktery maji byt podle pravidel islamu.” Muslimové musi
konzumovat halal stravu. ,, To je maso, ktery je zabity po islamsku. “ Maji na vybranou - bud’
ho potizuji pfimo v Praze, ale pokud jsou z daleka, tuto moznost nemaji. Vyuzivaji sluzeb
arabského obchodu, ktery se specializuje na dodavéani haldl stravy. V Praze jeden takovy je,
turecti muslimové zvazuji zalozeni obdobného obchodu pro svou skupinu. Arabsky obchod
V Praze funguje téméf dvanact let a stal se vyznamnym podplrnym prvkem pro muslimy zijici
v hlavnim mést¢ a jeho okoli. Halal stravu Ize také zakoupit v mesité. Jinou alternativou je, Ze
st halal stravu muslimové zajist'uji sami: ,, ... kupim Zivu slepicu a ja je sam zabiju jak halal. *
Muslimove, ktefi jsou z periferie, ziskdvaji stravu svépomoci nebo od dodrzovani pravidla
ustupuji. AjSa tika: ,, My kupujeme v obchodech a neresSime to. Musime jist maso. Varime
S krvi, to maji muslimové zakazané. “ Jini zase tak bedliveé slozeni stravy na etiketach konzerv
a jinych masnych produktt nestuduji. Neduvetuji tomu, co kupuji: ,, ... kdyzZ je tam napsdano
kureci parky, tak nikdy nevérim tomu, Ze to kureci parky jsou.“ Problémem je vepifové maso,

ale 1 bily jogurt, pokud je vném Zelatina. Pfislusnici tureckého etnika feSi potize se

vvvvv

Dospéli dokdzou své stravovani ohlidat, problémem jsou ale déti, které dochéazi do
Skolnich jidelen. V tom ptipadé¢ rodi¢e vyjednavaji se Skolou ¢i Skolkou, aby déti

nekonzumovaly veptfové. Tyto dohody jsou vyjednévany bez velkych obtizi. Hasan k tomu
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dodava: ,, ...tam nejsou s jidlem problémy ... tfeba uz tam jsou na cely den (o détech), do téch
c¢tyr hodin. Funguje takova domluva, dohoda, mezi reditelstvim a nami, aby jim (détem)
nedavali veprovy.* Jiny muslim uvadi, Ze byl neptijemné prekvapeny, kdyz zjistil, Zze dcera

ve skolce poziva vepiove: ,, A potom jsem jim to nahlasil a bylo to v pohode. *

Dalsi praktiky se tykaji sféry etického jednani. Pravidla islamu ptikazuji nelhat,
nekrast, nikomu neublizovat. O Bozim zdkonu vztahujicim se k této oblasti, Karim fika: ,, ...
nauci té spoustu veci ztoho, jak spravné odpovidat na kazdou otazku, jak se spravné
chovat, nekrast ... neopijet se - pak clovek nevi, co déla ... . Upravuje jednani vici sousedim
a ostatnim lidem. Jednani podle pravidel isldamu vyzaduje vysokou miru sociability,
predpoklada spolecenskost a ocekava ji i od druhych. Pravé zde muslimové komentuji
nezdjem Cechii napiiklad o seznamovaci sousedské navitévy po nastéhovani muslimi do
domu. Sociabilita se projevuje ve zplsobu navazovani kontaktd stzv. ,,vyznamnymi
druhymi“. Muslimové se orientuji bud’ na své blizké ¢ na aktéry Sir§iho prostiedi. Cast se
zamétuje predev§im na pratele z okruhu muslimi: ,, Kamarady mam, ale nejvic jich je z té
muslimsky komunity. Opravdové pratele. V praci mam kolegy, ale to neni o pratelstvi.*
Neékdy jsou upiednostiiovani blizci, kteti sdili tutéz etnokulturni identitu. ,, Mozna si spis
hledam pratele mezi muslimy - Turky, protoze nase kultura je jind.* Jini muslimové se
nezdrahaji nalézat piatele mezi etnickymi Cechy. Pfedeviim se jednd o kolegy z prace,
S kterymi muslimové travi spolecné 1 volny cas. ,, Kamarady mam tady. Bavime se o prdci,
drbeme. ““ Déle jde o spoluzaky, ucitele nebo osoby, které sehraly roli ,,vyznamnych druhych*

Vv inkluzivnich projektech.

Predpisy dle interpretace muslimli umoziuji smiSend manZzelstvi. ,, Isldm néco
takového, jakoze Muhammad prikazoval, aby se vzali ti vzdalenéejsi, aby lidé byli silnéjsi, aby
se neoslabili, nedegradovali“. Podle zasad isldmu neni mozné uzaviit siatek muslimky
S nemuslimem, opacné to neni problém. Pravé z fad manzelek muslimi se rekrutuje fada
konvertitek. Prvni generace také feSi otazku budoucnosti svych déti a jejich ptipadného
mezietnického snatku. V podstaté jsme nalezli tfi varianty ptipustnosti mezietnického snatku:
zasadni odmitnuti, akceptaci za jistych podminek a ponechani svobodné volby. Prvni varianta
usiluje o zabranéni takového snatku, 1 kdyZ je pfipusténa i jina eventualita. ,, Snazim se, aby to
bylo podle islamského zpiisobu, ale moje manzelka (Ceska - pozn.) ma na ni (dceru - pozn.)
viiv. Ale snazim se ji (dceru — pozn.) usmérnit tam, kam bych potreboval ja.* Ne&kteti

jakykoliv ustupek odmitaji. ,, Dcera se tady zamiluje, tézko pochopit, to je pro mé hrozna véc.
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Snazim se to ovladat, chci, aby to bylo jinak.* Jisty ustupek je mozny, pokud by eventualni
partner dcery pfistoupil na islam. Pak by byla podminka snatku muslimky s muslimem
splnéna. Pokud muslimové nadiazuji etnokulturni identitu pfed naboZenskou, nepostacuje
partner - muslim, ale musi navic pochéazet z téhoz etnika. Nékdy je tolerovan siiatek muslima
s nemuslimkou - Ceskou. ,, To by mi nevadilo. Kdyz nebude zbyti, tak at se netrdpi (syn -
pozn.), navic kdyz s tim bude ta holka souhlasit ... A prestoupi na nasi viru.” U muslim1,
kteti v Ceské republice pobyvaji déle, se smifuji i s eventualitou, e partner nebude pochazet
ptfimo z muslimského prostfedi. Zodpoveédnost za volbu rodice je v tomto pfipadé pifenesena
na déti. ,,Jd jsem toho nazoru, at se rozhodne sam (o synovi - pozn.). Jak bude mit osmndact,
bude mit rozum, at se rozhodne, jak chce. ... Tak to stejné nemiizu ovlivnit, sam mam za
manzelku Cesku.“ Jedna z matek k tomu fika détem: , Kdyz se zamilujete do Cecha nebo

nekoho jiného, nevadi mi to, hlavné, kdyz jste stastni.

Dal$im pravidlem je zachovavani tcty k rodi¢iim, a to po cely Zivot. Muslimové se
podivuji nad spole¢nosti, kde jsou stafi lidé ,,odkladani* stranou do domovii dichodct a
ponechani samoté a zapomenuti. Spolecnost, kterd takové jednani pfipousti, pokladaji za
amoralni. K muslimskému zptisobu Zivota patii také pravidelna modlitba. Této praktice obcas
stoji v cest¢ zaméstnani. To ob¢as byva problémem pro muslimy, ktefi pracuji, a prace jim
neumoznuje dodrzovat modlitebni ¢asy nebo neni k dispozici prostor, kde by se dalo bez
vyruSeni modlit. Jasuf a dalSi si dokazali na pracovistich vytvofit prostor pro modleni:
., Vsichni védi, ze jsem muslim, praktikujici muslim. Ze i v prdaci se modlim. Vsichni mé
respektujou, respektujou i tady mé potreby, vite?“ Jini muslimové ale nechtji v zaméstnani
zbyte¢né popouzet okoli a tak radéji od modlitby upousti. Také na pate¢ni modlitbu, pokud se
odehrava v mesité, je potieba se ze zaméstnani uvolnit. ,, V' patek, pokud jdu do mesity,
nemohu byt tak dvé tri hodiny v praci. A to i kdyz clovek pracuje blizko, samotnd modlitba je
tak na pil az tri ctvrté hodiny.“ Néarocné je také drzeni plstu. Muslimové také financné
podporuji ty, ktefi potiebuji pomoc. Murad po¢ita: ,, Ucastnim se darii pro chudé. Napriklad
nas je doma peét, za kazdého sedmdesat korun a to dam néjaké osobé, ktera penize nemd,

I3

napr. matce své manzelky. To musim. Takovy jsem muslim.

Podoba socialnich praktik se v novém prostfedi vyjednava. Zaznamenali jsme celkem
dva vysledky tohoto vyjednavani. Ve vétSiné piipadii socidlni aktéti pravidla piizpasobovali
novému zivotnimu zpusobu, spi§ vyjimecné reagovali diraznéj$Sim a striktnéjSim dodrzovani

pravidel a zasad. Naptiklad pokud chce muslim né¢kde spolecné pobyvat s kolegy, musi fesit
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problém, zda na vecirek dorazi nebo ne. Ayman alkohol nepije a tika: ,, Kdyz nekdo rika, Ze
nesmim sedet tam, kde prodavaji alkohol, tak to znamena, Ze nesmim sedét vitbec nikde ... ja
jim nemiizu Fict, nepijdu Svdmi, protoze tam bude alkohol.“ Zaremu zase V Cesku
ptekvapilo, ze 1idé doma chovaji psy. ,,Jsou to takové drobnosti. Treba u nas bych nikdy

nemohla mit psa v domé. Je to podle muslimskych pravidel “.

Provézanost zadkona nabozenského a svétského ovliviiuje praktiky aktér a také jejich
integrovani do spolecnosti. PoruSeni pravidel kazdodenniho zivota je sankcionovano
vylou¢enim z duchovni komunity a je povazovano za ,,zradu* isldmskych principti. V bézném
zivoté vSak muslimové mnoha pravidla znovu vyjedndvaji. Prvni Gstupky jsou drobné a
tykajici se prakti¢tdjsiho vedeni zptisobu Zivota. Rada praktik je reinterpretovana a ziskava
nové vyznamy. Lajla k noSeni Satku dodava: ,, ... u nds nemiizu chodit bez satku. Tady jsem
ted’ a satek mohu nosit.“ NoSeni $atku hidzadbu nyni ziskdva novy vyznam, je projevem
individudlni svobody. Omar zase ptichazi s ospravedlnénim nenoSeni $atkli v nemuslimském
prostiedi. Zena s $atkem na hlavé se stdva nezadoucim teréem pozornosti (stigmatizace) a
paradoxné ji vice ochrani nenoseni $atku. Zena bez $atku je spiSe anonymizovéana a splyvé
s okolim, coZ ji Iépe chrani. Satek je v nemuslimském prostiedi napadnym symbolem, podle
kterého je ihned zfejmé, Ze se jednd o muslimku. Ta je vystavena zvidavym pohledim,
V hor§im pfipad€ se mize stat ter¢em nevhodnych a urdzlivych poznamek. AjSa ocekava, Ze

ptijde doba, kdy ,,se prosté nikdo nebude stydet chodit po ulici se Satkem *.

Rekonstrukce religiéznich identit je diky silné kolektivni sebeidentifikaci témét
nemoznd. Muslimové sice transformuji kazdodenni praktiky, ale své religidozni identity se
malokdy vzdavaji. Tato identita je situacné flexibilni, ale zistava primarni skupinovou
identifikaci. Ve véte ,, presto, Ze jsem muslim, rad si zajdu na pivecko *“ zazniva, Ze o identitu
muslima se neda pfipravit nerespektovanim norem. Muslimka z teritoria byvalého SSSR si
dokéze predstavit, ze Zivot nepodiidi n€kterym pravidlim isldmu. Nicméné odmita vzdat se

sve religidzni a etnokulturni identifikace, ktera je ji tak blizka (primarni).

Ne&kteti muslimové se 1 po letech pobytu vyrovnavaji s tim, Ze nerespektuji islamsky
zakon. Citi se provinile, pfed pfibuznymi v domovskych zemich skryvaji svilj odklon od viry
nebo si slibuji, Ze se ve stafi vrati do zemé pivodu a doZziji svllj Zivot tim spravnym
zptisobem. Raisa se jako muslimka vzpira tém pravidlim isldmu, kterd omezuji zpisob

Zivota, na ktery byla zvykla uz doma. ,, Podle Kordanu se napriklad Zenska musi oblikat, aby ji

256



::: FENOMEN MOCI A SOCIALNE NEROVNOSTI

.- nulty ro¢nik konferencie pre doktorandov a mladych vedeckych pracovnikov

nebyly videt nohy nebo tvdr. To ja neberu. Nase zemé Zila dlouho v komunismu, ta utiskovala
takové systéemy ... my jsme si zvykli Zit moderne, chodit v obleceni, ve kterém chceme.* Jeji
babicka ji hrozila, Ze pokud se provda za kiest'ana, budou jeji predkové a dédové potrestani:
,, Kdyz porusis muslimska pravidla, kdyz zradis, tvoji predci shoii v ohni.* Totéz slySela od
své matky, ale po par letech pobytu v Ceské republice ndzor zménila. Podstatné je, Ze se citi
byt Stastnd. Ptiklon k individualistickym hodnotam dokazal potlacit hrozbu trestl pro predky,
ktefi by méli byt cténi. Jind muslimka pométuje odklon od isldmu podle toho, jak byly
pravidla dodrzovany pted piichodem do zemé: , Rekla bych, Ze nékteii muslimové, ted’ kdyz
bydli v Cechdch, ztratili néco, co méli predtim ... Nevim, zdlezi na kazdém, jak to kdo citi a

nakolik byl predtim muslimem.
Religiozni a etnokulturni identity v ramci imaginarni komunity

Nékolikrat jsme v textu pouzili termin ,, muslimskda komunita®. Pokud pouzivdme
vymezeni komunity, minime tim jisty typ kolektivity, ktery je dan ¢lenstvim a sounalezitosti
¢lend. Pokud chceme pouzivat pojem komunita, byt’ jako analyticky néstroj, musime objasnit,
co ji rozumime. Komunita, téz pospolitost nebo spolecenstvi, je socialni utvar, ktery
charakterizuji jeho specifické postaveni navenek, v radmeci SirSiho socidlniho prostiedi (hranice
mezi in-group a out-group) a zvlastni typy socialnich vazeb uvnitf, mezi ¢leny (souvztaznost a
sebeidentifikace). Muslimové maji v Cesku specifické postaveni navenek, které je zap¥i¢inéno
jejich odlisnosti a okrajovym kulturné - historickym podilem na ¢eské spolec¢nosti. Predevsim

¢

islam je pokladan za ,,cizi* nabozenstvi, znak jinakosti. Muslimové jsou cizinci, na které

pohliZzime s nediivérou, lidé, ktefi nejsou tak uplné€ jako my (Bauman 1996). O zvlastnim typu
socialnich vazeb mizeme uvazovat zejména s ohledem na pfislusnost muslimi k univerzalni
obci véficich (umma) nebo v pfipadé mezietnické solidarity. Univerzalita ummy piekryva
regiondlni a etnokulturni identity a vytvari referen¢ni ramec pro vSechny muslimy. Tato
pfislusnost ale muze byt proZivana sociadlnimi aktéry rizn€ intenzivné. Nepraktikujici

I3

muslimové, kteti striktné nedodrzuji Bozi zakon a nejsou ,,sprdavnymi‘ muslimy, nemusi
jednat s ostatnimi solidarné nebo dospivat ke vzajemnému porozuméni. Dokonce mohou
usilovat o zpfetrhani vSech vazeb. Pokud muizeme v prvém piipadé byt presvédceni o
vhodnosti terminu ,, komunita muslimi*, Vv ptipadé druhém jiz trochu pochybujeme —
komunita je fragmentarizovdna do nékolika skupin, které¢ se liSi jazykem, predstavami,

zvyklostmi a také nazory a cili. Divodem, pro¢ uzivame analytickou kategorii, je, Ze se i

nepraktikujici muslimové vyrovnavaji se svou isldmskou identitou (napf. jeji ztratou) a
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kolektivni identifikaci béhem procesu integrace znovuprozivaji. Budeme také sledovat, jak se
s komunitou muslimové sebeidentifikuji a do jaké miry vlastné muizeme o imaginarni

muslimské komunité jako ramci pro tvorbu identit viibec hovorit.

Pouziti terminu komunita evokuje imaginarni komunitni jadro, které charakterizuje
vysokd hustota in-group vazeb a sebeidentifikace s komunitou véticich. Do imaginarniho
centra muzeme umistit pravé muslimy praktikujici. Praktikujici muslimové se podili na
aktivitdich ve prospéch muslimské obce, aktivné se zapojuji do organizovanych forem
kolektivniho Zzivota. Vesmés se soustied’uji kolem mesit, modliteben a organizaci. Mezi
aktivnimi muslimy nalézdme 1 ,,ceské” konvertity. Smérem navenek komunita usiluje o
vytvareni pozitivniho a koherentniho obrazu muslimii v ¢eské spolecnosti a islamu obecné.
Setkavame se s narokovanim reprezentace religiéznich identit. Pfesto ¢as od ¢asu vyvstanou
spory jak mezi organizacemi, tak i mezi jejich ¢leny. Pokud budeme postupovat od tohoto
pomyslného centra smérem k okraji komunity, tak na ni lokalizujeme ty, ktefi se za muslimy
stale povazuji, nicméné jiz nejsou praktikujicimi muslimy nebo pochybuji, zdali se jest¢ maji
za muslimy povazovat. Do tohoto fragmentu patii muslimové, ktefi pobyvaji na teritoriu statu
jiz delsi dobu a jsou prostorové rozptyleni. Casto se ani nestykaji s ostatnimi muslimy, nemaji
pevné vazby na komunitu, nanejvyS nepravidelné vazby na piisluSniky téhoZ etnika.
V ptipadé téchto musliml je vhodnéjsi spiSe hovoftit o etnickych ¢i klanovych socialnich

sitich, které ptichazi do obcasnych kontaktii s muslimy komunitniho jadra.

K heterogenit¢ muslimské pfitomnosti pfispiva ,,nova“ imigrace. Nové prichozi

Mrwe

imigranti jsou pfi¢inou dynamického rozvoje ,, komunity “ a také nékterych tenzi, s nimiz se

I3

musi jiz ,,zavedeni* muslimové vyrovnavat. Noveé ptichozi, pokud ptichdzi do kontaktu

s muslimy komunitniho jadra, do néj vnasi zvyklosti svych zemi a mnohdy se sloZit&ji

¢

pfizplsobuji prostiedi jiz vyjednanych pravidel a zvyklosti. ,, Zavedeni*“ muslimové si jsou
védomi toho, Ze adaptacni proces je u nov€ pfichozich naro¢ny, vy¢€itaji jim malou ochotu
akceptovat vyjednany fad. Podle slov jednoho muslima se v pocatcich pobytu ,, neohlizeji na
Ceskou realitu, ani se v ni nevyznaji“. Dal§im prvkem, ktery ovliviiuje déni v komunité a
procesy vyjedndvani s out-group prostiedim, je skute¢nost, ze praktikujici muslimové, kteti
v Cesku pobyvaji déle (od 70., 80. a 90. let), jsou vysokoskolsky vzdélani lidé, mezi nimiz
nalézdme inzenyry, lékate, architekty atd. Tato ,, elita“ se vyporadava s prvky, které vnasi do

Zivota komunity novi imigranti.
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Anthony P. Cohen (2000) ozna¢il komunitu za kompas socidlnich identit, za ramec pro
jejich tvorbu a formovani. Nas vyzkum ukazal, ze ono ,, patieni nékam *“ a pocit souvztaznosti
se tyka v prvni generaci piredev§im dvou méné flexibilnich specidlnich socialnich identit:
etnokulturni a religiézni. Nabozenské identity se stfetdvaji ¢i prekryvaji s etnokulturnimi
Vv procesu jejich reprodukce. Slozité vztahy mezi obéma identitami vytvareji specifické pole,
v némz se misi dominance té¢ které identity. Imigrace tento kontrast pouze umociuje, jak
doklada ve své analyze vztahu religiozity a etnicity Harold J. Abramson (1979). Dominanci
religiozni identity provazi snaha pfepsat etnokulturni identity ¢i je alespoil upozadit nebo
stigmatizovat jako ne-islamské. Dominanci etnokulturnich identit zase charakterizuje
rezistence vuci preferovani religiézni identity a diraz na zachovani vlastniho smyslu pro

etnicitu.

Religiozni identity jsou lokalizovany pfedev§im do komunitniho jadra. Z této
perspektivy jsou interpretovany ,,jiné“ tradice a zvyky nearabskych etnik jako méné
pfijatelné a ne-islamské. Nékdy jsou etnokulturni identity stigmatizovény, jindy zase
ignorovany. Muslimové, kteti se lokalizuji spiSe na okraj ¢i mimo komunitu, zdiraziuji své
etnokulturni identity a riznymi zpasoby je propojuji s identitou nabozenskou. Tradice a
mistni zvyky jsou uvedeny do souladu s islamskymi zésadami, bud’ formou analogie, nebo

komplementarnosti.

Muslimové, kteti se identifikovali s jaddrem komunity, nevédhali kritizovat tu verzi
islamu, kterou reprezentuji arabské nebo obecné islamské staty, jejichz elity se nechaly
ovlivnit sekularizaci. ,, Rikdm, Ze neexistuje ani jeden stdt - 7 téch arabskych nebo islamskych,
ktery reprezentuje spravny islam. Jsou to sekuldrni zemé, sekuldarni systémy. Nedodrzuji de
facto ty spravné zasady. ... Vduchu islamu je demokracie, ale kde je ta demokracie?
Dominance religidézni identity pfipousti riizné interpretace islamu. MiiZe se jednat o ,, dnesni
islam, ktery neodolal svodim moderni doby a je utvaren lidmi, ktefi nejsou zrovna spravnymi
muslimy. Oproti nému se profiluje islamisticka verze ,,sprdvného “ islamu, ktery je ocistény
od nevhodnych etnokulturnich a modernizovanych ,,ndnost. Spravnym islamem je také ten,
ktery neni medidln€ pokiiven a je ocistén od Sifenych nepravd. Podle muslimi z jadra
Kk obrazu spravného islamu nema ¢eska spolec¢nost $anci proniknout - je zastinén informacemi
o terorismu, fanaticich a pronasledovani muslimskych zen. Z necentralnich pozic zaznéla jeste

dal8i varianta spravného islamu: ,, sprdvny“ isldm se distancuje od extremistickych nazort,

forem nasili, které nejsou ospravedlnitelné. Je apoliticky, neusiluje o dominanci ve vetfejném
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prostoru a je spiSe vnitini zélezitosti konkrétniho véficiho. Tato interpretace islamu je

evidentné privatizovana.

Na zédkladé dominance té které identity mizeme rozliSit dva idedlni typy muslimi:
S vazbou na komunitu a bez vazby na komunitu. VétSina muslimt s vazbou na komunitu, kteti
se s ni identifikovali, a patii ke komunitnimu jadru, jsou praktikujicimi muslimy.11 Aktivné se
zapojuji do ¢innosti komunity a patii k vice ¢i méné angazovanym ¢lentim. Jedna se o okruh
osob, které jsou ochotny islam reprezentovat na vefejnosti a predstavuji se jako reprezentanti
muslimské komunity. Ale i komunitni jadro je zna¢né€ heterogenni a fragmentarizované, coz
se ¢as od ¢asu projevuje na vzajemnych vztazich mezi jednotlivymi organizacemi. Vesmes se
jedna o muslimy, ktefi do Ceské republiky pficestovali s cilem vystudovat vysokou kolu.
Prosli ptipravnymi jazykovymi kurzy, coz zna¢né ovlivnilo a uspisilo jejich dalsi socialné-
ekonomickou integraci. Béhem studii anebo po jejich ukonceni se oZzenili a rozhodli se
v Cesku ziistat. Zalozeni rodiny jejich rozhodnuti definitivng utvrdilo. Né&kte¥i z nich za
sebou maji mnohalety pobyt a jejich déti navstévuji Ceské Skoly. Zminéni muslimové si
zakladaji na vzdélani svych déti a vesmés pochazeji z arabské sunnitské subcivilizace. Jsou
Araby a jen vyjime¢né¢ mezi nimi nalezneme muslima z afrického kontinentu. Na tyto

muslimy maji izké vazby cesti konvertité.

Muslimové s vazbou na komunitu konstruuji univerzalisticky nahled na islam, ktery se
opira o vizi celosvétové komunity vzdjemné solidarnich muslimt, imaginarniho spolecenstvi
bratrii a sester. Univerzalismus pfili§ nezohlednuje rozdilné etnokulturni identity riznych
etnik, které islam piijaly za své. Muslimové z jadra komunity se povazuji za reprezentanty
komunity, jejichZz ukolem je S§ifit isldam a dbat na vhodnou formu jeho prezentovdni na
vetejnosti. Kladou si za cil rozptylovat obavy z isldamu a obeznamovat s nim jisté segmenty
vetejnosti. Tito muslimové Ziji podle islamskych pravidel a necini jim problém se k islamu
vefejné hlasit. Casto &eli riznym tlakiim z okoli a musi trpélivé vysvétlovat a objasiiovat, jak
to vlastné v islamu chodi. Situaci ztézuje okolnost, Ze Casto nardZeji na nepochopeni, jehoZ
ptiginou je malé povédomi Cechii o islamu obecné. Reprezentanti islamu se snaZi o obhajobu

islamu, a také o jeho vefejnou prezentaci. Néktefi muslimové sami sebe chapali jako prvni

Sifitele islamu v ¢eském prostiedi. V téchto interpretacich obcas zazniva vile po islamizaci

! Za praktikujiciho muslima oznadujeme toho, jez se hlasi k islamu, klade diraz na dodrzovéni praxe véticiho
v kazdodennim Zivoté a dba na dodrzovani pilit viry.
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spolecnosti. Vesmés stali u zrodu dnes fungujicich organizaci, naptiklad se podileli na
zakladani organizaci nebo vystavbé mesit. Vytvaii historii své komunity a docela dobfie ji
znaji. Muslimové, ktefi se lokalizovali do pomyslného centra komunity, si kladou za cil
zastieSovat viechny muslimy, kteii pobyvaji na tizemi Cech a Moravy. Vytvaii podminky pro
pfijimani Ceskych konvertitl a rovnéz své praktiky smétuji k muslimiim, ktefi se nachazeji
spiSe na okraji komunity ¢i mimo ni. Tyto praktiky maji misijni charakter. Jsou

legitimizovany pomoci, ale smétuji k prekryti etnokulturnich identit novych imigrantt.

Jiz jsme uvedli, ze muslimové svazbou na komunitu usiluji o vhodné formy
prezentace islamu vefejnosti. Jadro komunity je oteviené zejména vii¢i mladé generaci Cechd,
V niz spatiuje Sanci vétSiho piijeti a tolerance, proto podporuji aktivity zaméfené na zaky a
studenty. Pfijimaji navstévy studentli v mesitach, pomahaji studentim vysokych skol pfi psani
zavérecnych praci a prednaSeji na Skolach a univerzitach. Reprezentace islamu vyZzaduje jisté
podminky: ,, Uznani a pravo. Aby mohli reprezentovat islam tak, jaky je. Ten spravny islam.
Prezentace isldmu zacina tim, jak se stoupenci islamu chovaji a jak jednaji. SnaZi se byt
vzorem pro své okoli. Vhodné je chovat se tak, ,,abych nezanechal po sobé néjaké Spatné
zkuSenosti a Spatné stopy. Abych byl dobrym velvyslancem islamu®. Do obrazu
mirumilovnych a poctivych muslimti nezapadaji ti, ktefi se objevuji v novinach a televizi jako
¢lenové riznych organizovanych zlo¢ineckych skupin. Obraz zatykaného Araba pro drZeni
omamnych latek dostava podle Husajna vétsi medialni prostor nez kazdodenni zivot naptiklad
muslima - Iékafe. Jeden z muslimii navrhuje, aby byli reprezentanti islamu zaméstnani na
statnich ufadech - ¢eSti muslimové nebo konvertité by dokazali fadiim islam vice pfibliZit.
Na nalezité formé prezentace islamu by se mél podilet také stat: ,, Stat by mél zajistit, aby
média Sirila o muslimech pozitivni obraz, aby informovala objektivne. “ Muslimové se snaZi
vice oteviit okolnimu svétu a potadaji rizné besedy a prednasky. Na né zvou ty muslimy,
jichZ se diskutovany problém nejvice dotykd, a znaji ho nezprosttedkované. ,, Kdyz se nékdo
chce podivat do mesity, je dobré vedet, Ze fakt muze prijit kdykoliv. *

Muslimové se brani stigmatizaci a odmitaji ,, ocerriovani““ islamu. Islam je podle nich
na vefejnosti predstavovan v negativnim slova smyslu. ,, Oni furt na néj vytahuji jenom
Spinu. “ Pravé proto se objevuji snahy predkladat vefejnosti na webovych strankach
nonkonformni informace, které pochazeji podle muslimt z ,, druhého brehu . Tvirce stranek
nam k rostouci navstévnosti svého webu tekl: ,, Jsou tu dvé veci. Za prvé, existuje velky pocet

tech, s nimiz miZeme mit spolecné zdajmy, jde o politiku, i kdyz nechtéji byt muslimy. Chtéji jen
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neco vedet. A za druhé, kdyz roste pocet téch lidi, kteri se zajimaji, i kdyz nejsou muslimy, tak
jsme s tim museli néco udélat.” Muslimové z jadra jsou piesvédéeni o nevyhnutelnosti
deprivatizace nabozenstvi. Islam je vizi dobré a spravedlivé spolecnosti. Islam je schopen
uzdravit spolecnost, kterd neni schopna fesit své vlastni problémy. ,, Kdyz lékar léci jenom

priznaky, nemoc stejné nakonec vypukne.

Angazovani muslimii s vazbou na komunitu se ubird dvéma smeéry. Prvni se
soustfed’'uje na vytvofeni prostoru pro fungovani muslimské komunity v ¢eské spolecnosti.
Nasleduji aktivity sméfujici k vytvoreni instituciondlniho a organiza¢niho zazemi pro
muslimy. ,,Jednak to byl nas hlavni cil, mit tu mesitu. Potom seznamovat verejnost a poddavat
objektivni informace o islamu a muslimech. A snazit se tady docilit lepSich vztahii mezi
majoritou a muslimskou minoritou. A potom taky mezi Ceskou republikou a islamskym
svetem. Samoziejmé komunita rostla a rostla a pribyva pocet konvertitii. Ze zacatku to byly
vesmeés holky, protoze se jim libili spoluzdaci muslimského vyznani, ale potom nastal urcity
zlom. Jednu dobu bylo vice klukii nez holek. Dneska je to takové vyrovnané.“ Aktivity také
smétuji dovnitif komunity a k organizovani vnitiniho déni. Jedna se o patec¢ni kazani,
organizaci ramadanu, provoz mesit, vyuku pro ,,nové muslimy*“, vyuku pro déti, prednasky
apod. Mimofadnou aktivitou bylo angazma brnénské islamské nadace ve véci propusténi

zajatych ¢eskych novinari v Irdku.

Muslimové s vazbou na komunitu se zasazuji o Sifeni univerzalistické vize, kterd
zahrnuje vSechny muslimy pod jeden , destnik solidarity”. Brani tomu ale skutecnost, Ze
muslimskéd komunita je znacné heterogenni, navic ji neustale rozSifuji novi imigranti, ktefi se
teprve na nové¢ prostredi adaptuji. Jadro komunity tenduje k vytvateni vlastnich separovanych
instituci, které odpovidaji usili vytvofit komunitu, kterd dokaze své €leny nalezité ochranit
pfed negativnimi vlivy a nebezpecimi, ptichazejicimi z okolni spole¢nosti. Mezi tyto instituce
ma patfit muslimska Skola pro déti, dal$i meSity, vlastni média, haldl obchody, kulturni centra

a kluby.

Piejdéme nyni k druhému typu musliml bez vazby na komunitu. Lokalizuji se bud’
nékam na okraj komunity, nebo Upln€é mimo ni. Oproti univerzalistické vizi, kterd je vlastni
komunitnimu jadru, se setkavdme spise s etnokulturnim partikularismem. Zminéni muslimové
pochazi spiSe z nearabského svéta - z Afriky, Evropy, teritoria byvalého SSSR. Cim se lisi od

muslimt z jadra komunity? Dulezité jsou jejich etnokulturni identity, které mnohdy zastinuji i

262



::: FENOMEN MOCI A SOCIALNE NEROVNOSTI

.- nulty ro¢nik konferencie pre doktorandov a mladych vedeckych pracovnikov

identitu ndbozenskou. Tito muslimové se lisi tim, ze dodrzuji razné zvyky, tradice a ritualy,
které nemaji s islamem mnoho spolecného. Navic se jich nehodlaji vzdat. Nejlépe to vyjadrila
jedna muslimka z byvalého SSSR, kdyz odpovidala na otazku, jakou idedlni nevéstu si
ptedstavuje pro svého syna: ,Jsem proti tomu, aby to byla muslimka, Arabka, byt dcera
arabského Sejka. Mné je to jedno. Musi to byt Cecenka nebo Inguska.“ Mlady muz z Afriky
si vybira své pratele rad€ji mimo pomyslné jadro: ,, Mdm kamarddy muslimy, ale jsou stejni
jako ja. Nechodim za Iracany nebo Syrany nebo takovymi Araby. Za prvé jim nerozumim.
Kdyz mluvime, michame do toho hodné francouzstinu. Kdybych mluvil se Syranem, budu mu
moznd jedno slovo vysvétlovat piil hodiny. Radéji budu mluvit s Alziranem ... s Tunisany ...
Jjsou stejni jako ja.“ Etnokulturni identity a jejich udrZovani tfisti necentrdlni ¢ast komunity
na nckolik segmentil, spiSe se jednd o etnické socidlni sité, které jsou velmi rtznorodé
(rodinné, klanové) a funguji na bazi etnické solidarity. Hodn¢ separovani jsou Turci a

Ceéenci, etnické skupiny, které si zakladaji na vlastnich pravidlech.

Mezi muslimy bez vazby na komunitu nalézame jak praktikujici muslimy, tak i
muslimy semipraktikujici a nepraktikujici. V téchto fragmentech dochazi ¢astéji k procesim
asimilace, ale také separace a marginalizace. N¢které ¢asti skupin asimilaci ¢eli uzaviranim se
do sebe, ¢ehoz vysledkem je separace od okolniho prostfedi. Napiiklad Turci maji v Praze

svou vlastni modlitebnu a sviyj ,, viastni muslimsky svet .

Zajimavé je, ze muslimové bez vazby na komunitu ve srovnani s muslimy s vazbou na
komunitu vice vnimaji svou cizost a odliSnost. Jsou pfichozimi cizinci, ktefi se soustfed’uji na
zajistovani legalniho pobytu na tizemi Ceské republiky. Domnivaji se, Ze jejich potize
prameni pravé z oné cizosti, na kterou jeité CeSi nejsou zvykli. Patii sem také nékteii
azylanti, kteti v Ceské republice ziskali azyl. Ve své vlasti byli pronasledovani, nyni si ale
obtizn€ zvykaji na samostatny zivot, ktery pfichazi po dobé pobytu v azylovych zafizenich,
kde jim byla poskytovéna podpora a péce. Zminéni muslimové se povazuji za cizince, ktefi
nejsou piili§ vitani a kterym jsou do cesty kladeny rizné prekazky. Cilem jejich inkluzivnich
projektil je ziskani obc¢anstvi, které je zarukou toho, Ze mohou v zemi definitivné zistat a ze
nabudou stejnych prav jako etniéti Cesi. Od ob&anstvi o¢ekavaji eliminaci cizosti, a i kdyz ji
zcela neodstrani, tak alesponn formalné z nich ucini obcany rovné tém ceskym. Obcanstvi
skyta ochranu a také moznost plné se podilet na konzumaci prav spojenych s ob¢anstvim. Tito
muslimové ocekavaji, zadaji a také vyuzivaji systémové podpory. Pfi¢iny netspéchu jsou

Castéji neZ u muslimi z jadra hledany v odli$nosti a ve statusu cizince.
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Zaclenuji se migrujici muslimové do ,,Ceské* spolecnosti?

Integrace imigranti zacala pfitahovat vét§i pozornost socialnich védci piiblizné od
poloviny dvacatého stoleti. Od osmdesatych let t€hoz stoleti se sociologie zabyvala vice
pravnimi, ekonomickymi, politickymi a dalS§imi konsekvencemi pobytu imigrant, az na
pielomu stoleti se zajem sociologii obratil vice k vyznamlim integrovani a procesu uspesné
integrace do spole¢nosti. Samotny piipad muslimi je od té doby (nejen) pro socidlni védce

vyzvou a to pro svou nalepku resistentnosti vici integraci, kterou islam ziskal.

Pfitom je dilezité rozumét oném obtiZim se zaclenovanim v §$irSim kontextu —
migrace, etnicity a religiozity. V piipad¢ islamu je v popiedi pozornosti zminéna religiozita.
Jiz dfive jsme zminili nepiehlédnutelnou tendenci deprivatizace néabozenstvi, kterda se
projevuje odmitnutim zbaveni néboZenstvi vefejného charakteru a vlivu, coz vyvolava
konflikty pfi kolonizaci vefejnych prostor (Rex 1994), stejné tak se prosazuji silné formy
institucionalizace v podobé zakladani mesit, islamskych organizaci, nabozenskych skol a
autorit a zjevné religidzné-kolektivni identifikace (Maréchal & Allievi et al 2003), které se
jevi jako vyraz odmitani jakéhokoliv zacletiovani do spole¢nosti. Nezanedbatelny vliv pfitom
ma vymezeni role ndbozenstvi v té které spolecnosti a ztoho pramenici vice ¢i méné
intenzivni konflikt naboZenstvi (isldmu) a deklarovanych hodnot. Nelze ptehlédnout, Ze
zahalovani zen na vefejnosti nebo omezovani vystavby mesit v riiznych evropskych zemich
pobufuje rlznou mérou. Rovnéz nelze nepiehlédnout vliv interpretace isldmu jako
nemoderniho, zaostalého, netolerantniho, nezralého, konfliktniho, primitivniho a
fundamentalistického néabozenstvi, které je v rozporu s demokratickymi a liberalnimi ¢i
konzervativnimi pojetimi zapadnich spole(:nosti.12 Jsme svédky zvyznamnovani ndbozenstvi,
coz vede k opomijeni role etnicity a samotného faktu imigrace na pribéh integrace do

‘

spole¢nosti. Snad nejvyraznéji je to viditelné na ,,islamizaci socialnich nepokoju, které
propukaji ¢as od Casu na predmésti velkych evropskych mést, kdy je zastiran socidlni piivod
téchto rebelii. Optika primarni religiozni identifikace ,, muslimii® pak zastiluje dalsi

’ / P . ce v v . : v -1
vyznamné socialni identity, jimz se uZ tolik pozornosti nevénuje.™

12 postaveni islamu v tomto sméru piipomina situaci katolicismu v 19. stoleti, které bylo vystaveno silnému
sekularizacnimu tlaku a vetejné kritice (Casanova 2006: 36).

13 Synonymizace imigrace a islamu je vyrazna v piipadech, kdy imigrantské skupiny pochazi z jednoho regionu
(Turci v Némecku, Marokanci v Belgii), coz ,,ma za nasledek superponovani ruznych dimenzi "odli$nosti’
(jinakosti), jez zhor$uje problémy vymezovani se, piijeti a inkorporace“ (Casanova 2006: 32).
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Piipad muslim@ imigrantd v Ceské republice jev evropském kontextu zvla§tni.
Poukazuje totiz na mén¢ problémové zaclenovani do ¢eské spolecnosti, coZ je ve srovnani se
situaci v nékterych evropskych zemich skutecné ojedinélé. Ron Lesthaeghe (2000) predstavil
ctyii zakladni situace integrace, které uplatnil pfi komparaci muslimskych spolecenstvi v
Belgii. Uvadi, ze celkem mohou nastat ¢tyfi vysledky zaclenovéani (idealné-typické situace)
do spolecnosti a to na zéklad¢ rizné miry kombinace ,, uchovavané etnicity“ a ,,zaclenéni do
spolecnosti““. Integracni proces vytvaii Siroké pole moznosti, v némz jsou situovany Ctyii
mozné vysledky integrovani. Jedna se o marginalizaci, separaci, asimilaci a integraci.
Marginalizace piedstavuje opusténi etnické identity, které soucasné neprovazi ani zaclenovani
do spolec¢nosti. Pii asimilaci dochézi také k opusténi etnicity, ale na rozdil od marginalizace ji
provazi zaclenovani. Separace se vyznacuje védomym odmitnutim pfijimajici spolecnosti a
provazi ji dusledné ulpivani na vlastni etnicité. Integrace znamena jakysi kompromis, kdy

dochazi ke konvergenci se spolecnosti a soucasn¢ zlstava zachovana etnicka identita.

Pfi pozorovani a zkoumani Zivotnich pfibéhli musliml imigrant v ¢eské spolec¢nosti
1ze nalézt vSechny c¢tyii zakladni situace. Setkavame se s muslimy, ktefi jsou marginalizovani,
separovani, ale i asimilovani a integrovani. Trajektorie zacleiovani jsou rtiznorodé, stejné
jako vysledky rekonstrukei identity, které proces integrace provazeji. Na misté je otazka, které

ze zminénych situaci dominuji.

Marginalizace byla v ramci naSich rozhovoru okrajovou zalezitosti. Jeji znamky jsme
zaznamenali u muslimt z Afriky. Nelze ji ale vyloucit u ¢asti tzv. druhé generace muslimu.
Setkali jsme se s muslimy, jejichZ Zivotni situace byla krajné nepfizniva. Nedafi se jim ziskat
socialni status, nelze ho odvodit od zamé&stnani nebo financi, protoZe se pohybuji na nejistém
sekunddrnim trhu prace. Ani vzdé€lani v tomto ohledu neni vyhrou, naopak se ukazuje, Ze
zvySuje aspirace a konfrontace s Zivotnim neuspéchem potom vyznivda o to tvrd&ji.
Marginalizovani se neciti byt soucasti ¢eské spolecnosti, nezapustili v nové zemi kotfeny, a
soucasn¢ se vzdali své kultury 1 ndbozenstvi. Na piibézich 1ze vysledovat pocatecni snahu do
okoli zapadnout, pfizplsobit se mu, pfevzit bézné druhy jednani, ale po case dochazi
K rozCarovani — stary svét se rozplynul a novy nepfinasi zadné uspokojeni. Nedafi se
ekonomicka, ani socidlni integrace, tito lidé se ocitaji na pokraji obou svétu s pocity

rozpolcenosti, vykotenéni, ,, odpadlictvi“, dezorganizace a naruSené sebedivéry, ktera brani
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smysluplnému jednani a fungovéni. Na neuspéSich se podili absence socialnich siti

(neexistence krajanti a odmitani arabskymi muslimy) a obecné nizky socialni kapital.

Také separace je pomérné vyjimecnou situaci. Zaznamenali jsme ji u muslimek, které
v Cesku pobyvaji se svymi manzely, jeji skuteény rozsah ale miize byt o néco vétsi. Jejimu
zjisténi brani nemoznost proniknout do téchto segmentt, kdy je velmi obtizné ziskat souhlas
s rozhovorem vétSinou nejdiive od manzela, a teprve poté od konverzaéni partnerky. Ptipady
separace se objevuji v ramci turecké imigrace. Separace je pravdépodobngj$i u malych
uzavienych etnickych skupin, které se nezapojuji do ¢innosti muslimské komunity jako celku.
Jedna se vesmés o piib&hy muslimek, které byly vytrZzeny ze své domoviny a prostfednictvim
smluveného siatku se ocitly v Cesku. Jejich moZnost se blize seznamit S okolim je
limitovana. Neznalost jazyka je izoluje a vétSina socidlniho Zivota se koncentruje do prostoru
domacnosti. MoZnosti navazat socidlni vztahy mimo domdécnost jsou minimalni. Vyjimkou
jsou obcasnd setkani s krajankami, které tvoii jen omezenou socidlni sit. Patrné jsou
defenzivni strategie, malé praktické védéni o Ceské spolecnosti, pietrvavajici orientace na

navyklé zivotni zptisoby a ptivodni zemi, nespokojenost s zivotem a silna touha po névratu.

Dalsi inkluzivni projekty usti v asimilaci, sniz jsme se setkali o néco Castéji nez
s pfedchozimi dvémi situacemi. Skutec¢nosti ale je, Ze Gplna asimilace byla spiSe vyjimkou,
v rozhovorech jsme registrovali rizné mezistupné asimilace, které oznacujeme jako
semiasimilaci (neiiplnd asimilace). Asimilace a semiasimilace se tykd muslimi, ktefi pochazi
jak z arabské, tak z turkické subcivilizace. Je ¢asta u muslimu, ktefi pochazi z teritorii, kde
etnické identity zastifiuji identity religiézni. V Cesku se setkame i s asimilovanymi muslimy
z arabskych zemi, ktefi zcela inkorporovali individualistické hodnoty moderni spolecnosti, a
imponuje jim pravidly méné svazany Zivot. Uplna asimilace je pro muslimy obtizna, ne-li
nemozna. NedokdaZzi se zcela vzdat svého muslimstvi a jen obtizné se vnitin€ smifuji se svym
wodpadlictvim . Trpi vycitkami. Rekonstrukce religiézni identity v rdmci zivotniho svéta
pfedstavuje zdsadni reorganizaci a zménu vSech Zivotnich koordinat, protoZe tato identita je
nejen identitou nabozenskou, ale 1 zplisobem organizace kazdodennosti a socialniho fadu.
Proto je Cast€j$i semiasimilace, kdy se muslimové hlasi k islamu, ktery povazuji za dobry, za
zaklad spolecnosti, ale nefidi se uz jeho striktnimi pravidly, upravujicimi kazdodenni Zivot.
Semiasimilace je také strategii, kterd usnadiiuje muslimim snadnégji zit v ¢eském prostiedi.
Muslimové se ptizpusobuji v oblastech, které jim plsobi nejvetsi potize v béZném zivoté.

Naptiklad se jedn4d o ustupky v oblasti odivani nebo zplsobu stravovani - Zeny odkladaji
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Satky a nosi dziny, muslimové nekontroluji obsah kazdé zakoupené konzervy. Také je
tolerovana obCasna konzumace alkoholu. Vesmés se jedna o nepraktikujicimi muslimy, ktefi

se nezapojuji do aktivit muslimské komunity a na uzemi pobyvaji jiz fadu let.

Inkluzivni strategie, Ustici v integraci, se tyka muslimu, ktefi se dokazi do ceské
spolecnosti zaClenit a pfitom neztraceji mnoho ze své etnokulturni ¢i religiézni identity. Jedna
se o praktikujici muslimy, ktefi se snazi smifit isldm s moderni dobou a okolnim rytmem
zivota. Ale 1 zde se v nékterych piipadech nedd hovofit o Uplné integraci. Smétovani
Kk integraci se také muze zvratit v separaci. Muslimové, jejichz inkluzivni projekty sméfuji
K integraci, se velmi slozité vyrovnavaji se stigmatizaci. Kategorialni ztotoziiovani islamu
S nasilim ¢i terorismem pronika do ,, béznych zdlezitosti* (napt. nalepkovani terorismem) a
vede ke vzpoufe proti stigmatizaci, kterou provazi snaha se separovat od spolecnosti a
posileni zejména religidozni skupinové identity a jeji vymezeni vici cizi skupiné - ceské,
evropské ¢i americké. Disledkem mitiZze byt institucionalizace kolektivnich identifikaci a

snahy o zaklddani oddé€lenych instituci, napt. isldmskych skol.

Z potizenych rozhovori vyplyva, Ze muslimové vramci svych individualnich
inkluzivnich projekti sméfuji K semiasimilaci ¢i integraci do Ceské spole¢nosti. Integracni
proces klade na své aspiranty velké naroky a také prekazky. Definitivni zavéry ale nelze
vyslovit, uZ jen protoze nemiizeme vyloucit rizné zvraty a revize jednani aktérii. To se
ukazuje napiiklad na piisobeni stigmatizace v kazdodennosti muslimii, kterd mize integraci
brzdit, a dokonce ji proménit v separaci. Zasadni rekonstrukce religioznich identit ale
nenastdvaji, brani jim silnd kolektivni sebeidentifikace. A tak jsme misto zasadnich
rekonstrukci identit, alternaci realit ¢i piekvapivych biografickych zvratl u praktikujicich
musliml svédky spiSe fady drobnych ustupkl, manévrovani a narocného vyjednavani

pravidel v kazdodennim Zivoté.

Zminili jsme, ze se jedna o pomérné ojedinély proces, co se tyka rozsahu zaclenovani
do spolecnosti. Co je ptic¢inou toho, ze mezi vysledky dominuje semiasimilace a integrace?
Domnivame se, ze pfi¢in je nékolik a ty spocivaji v n€kolika specificich. Alejandro Portes
(1997) rozlisuje celkem tifi Grovné integrace: uroven politiky statu, uroven obcanské
spolecnosti vCetné vefejného minéni a Uroven imigrantské komunity. Na prvni Grovni se
muzeme setkat se tfemi moZznymi odezvami: chipavou, indiferentni nebo neptatelskou. Na

druhé urovni se kazda z predchozich kategorii rozpada do dvou variant: je zatiZena piedsudky
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¢1 je jich zbavena. Na tfeti rovni Alejandro Portes Cini rozdil mezi ,,silnymi* a ,,slabymi*
etnickymi  komunitami. Silné komunity charakterizuje prostorova koncentrace a
diverzifikovana struktura zaméstnani, slabé zase maly pocet ¢lent a vysoky podil pracovnikti
v nizkomanuélnich povolanich (Schmitter Heisler 2000: 83-84). Podle téchto charakteristik
bychom mohli muslimy - imigranty zijici v ¢eské spolecnosti zatadit do pole, které vymezuje
doposud malo profilovand tedy indiferentni politika statu, poznamenana ptedsudky ve

“«

spolecnosti za soucasné ,,slabosti“ imigrantské komunity. Tato kombinace muslimy az na
vyjimky necini teréem zédsadnich odmitani a neproblematizuje jejich pfitomnost, coz nevede k
reaktivni produkci defenzivnich strategii komunitniho uzavirani se. Aktéfi tak maji pomérné

Sir§i moznosti a dokazi spektrum nabidky ucinit soucasti svych Zivotnich strategii.

Pomérné specifické je také to, ze mnozi muslimové, které oznacujeme v textu za ty
S vazbou na komunitu, patfici k tém angazovanym a aktivnim propagatorim islamu a to i na
vetejnosti, se rekrutovali z fad prvnich migranti, ktefi do zemé pficestovali jesté pred rokem
1989 s cilem vystudovat vysokou Skolu. Prosli pfipravnymi jazykovymi kurzy, coz znacné
ovlivnilo a uspisilo jejich dalsi socidlné-ekonomickou integraci. Béhem studii anebo po jeho
ukonéeni se oZenili a rozhodli se v Cesku ziistat natrvalo. ZaloZeni rodiny jejich rozhodnuti
definitivné utvrdilo. N&kteti z nich maji za sebou mnohalety pobyt, dobfe se ve spolecnosti
orientuji, jsou Uspé€Sni na trhu prace, vykondvaji statusové cenéné profese a jejich déti
prochézi nebo jiz prosly ¢eskym vzdelavacim systémem. Zminéni muslimové si zakladaji na
vzdélani svych déti, vesmés pochdzi z arabské sunnitské subcivilizace a tvoii jakousi

intelektudlni zdkladnu organizovaného islamu u nés.

Diilezita je podle naSeho nazoru také jiz zminéna skute¢nost, ze pomyslna muslimska
,, komunita“ neni v zadném pfipadé homogenni a neobsahuje zadnou silnou dominantni
skupinu. V ¢ase naopak pozorujeme, ze se rozrusta turkicka sunnitska subcivilizace, coz na
pestrosti a heterogenité spiSe piidava. Tato okolnost je pticinou ideologické roztiisténosti a
vzniku prostoru pro riznorodé myslenkové a nazorové proudy. Ve srovnani s jinymi zemémi

je zastoupeni muslimi také nepomérné mensi.

Specificke je ale prostiedi, do kterého se muslimové zacleniuji. Religiézni prostiedi
vykazuje vy$$i miru tolerance viuci nabozenskym praktikam islamu, alespon se to ukazuje
v nékterych vyzkumech (Fetzer & Soper 2006, Yilmaz & Aykac). Ceska republika je

spolecné s Estonskem nejvice sekularizovanou zemi Evropy. Dochézi zde k dlouhodobému
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poklesu osob hlasicich se cirkvim, roste pocet téch, kteti se deklaruji jako osoby bez vyznani,
existuje silna nedtvéra vuci cirkvim a nabozenskym institucim. Proto jsou pokusy o
deprivatizaci nabozenstvi ze strany islamu nahlizeny se zna¢nou nedivérou a principialnim
odmitanim. Deprivatizacni Usili muslimi se setkava s rezistenci na Urovni kazdodennosti,
samospravy 1 statni spravy. Pokusy muslimi o deprivatizaci ndbozenstvi narazi na odpor,
ktery je pfimo sycen xenofobii, ale také se na ni odrazi sekularni charakter ceské spolecnosti.
Také obeznamenost s isldmem a historické kontakty se svétem islamu byly jesté pred dvaceti
lety zanedbatelné. Vztah k isldmu neni zatizen az na drobné udalosti historickymi okolnostmi,

napiiklad dekolonizaci.

Pravé nasSe souCasné zkoumani v prostfedni statni spravy a samospravy ukazuje, ze
povédomi o zivoté¢ musliml v ¢eské spolecnosti je velmi nizké. Pokud ho neprovazi osobni
zkuSenost, tak se aktéfi uchluji Casto k abstraktnim a generalizujicim modelim a situaci
vnimaji ptedevS§im prizmatem udalosti, které se odehravaji v zemich Zapadni Evropy, kde je
pfitomnost muslimi viditelnd. Vyjimkou jsou velmi specializované organizace, kde je
setkavani se s muslimy pomérn¢ frekventované. Jednd se predevSim o oblasti lazenstvi,
Skolstvi a managementu migrace. Zde se setkdvame se znaCnou senzitivitou a ponékud
specifickym diskurzem, ktery téma vnima v ramci konkrétnich feSenych situaci nebo

problém.
Zavér

Ptipad muslimti zijicich v Ceské republice ukazuje, Ze existuje fada vice ¢i méné
uspeésnych inkluzivnich projektd, v nichZ se ukazuje mnohoznacnost ¢i dokonce irelevantnost

3

bézné uzivanych kategorii ,, muslim“ ¢i ,, muslimska komunita“. Trajektorie zaclefiovani jsou
ruznorodé, stejné jako vysledky rekonstrukei identity, které proces integrace provazeji. Jak
jsme ukazali, religiézni identity jsou situovany do imaginarniho komunitniho jadra a jejich
rekonstrukce jsou diky silné kolektivni sebeidentifikaci komplikované. Pfispiva k tomu
ortoprakticky charakter islamu, pfi¢emz jsme svédky pomérné velkého napéti mezi islamem
normativnim a zitym. Zité podoby naboZenstvi ale vyvraci onu rigoréznost a normativnost
islamu a poskytuji muslimim prostor pro adaptaci na bézné Zivotni zplsoby ceské
spolecnosti. Muslimové sice transformuji kazdodenni praktiky, ale své religiézni identity se
vzdavaji jen vyjime¢né. Tato identita je situacné flexibilni, ale zlstava primarni skupinovou

identifikaci, obzvlasté¢ pro muslimy, které jsme situovali do stiedu imagindrni komunity.
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Mimo n¢ se ale setkadvame s muslimy, ktefi do pomysIné komunity nezapadaji a jejich situace
spise odpovida rozprosttenym a rtizné fragmentarizovanym etnickym socialnim sitim, jejichz
povaha je riznd, ale nejcastéji funguji pravé na bazi etnické solidarity. V téchto sitich spiSe
dominuji identity etnokulturni. V téchto segmentech se setkavdme s riznou mirou a prubéhem

zaClenovani ,,muslimi‘ do spole¢nosti.

Dynamika, komplexita a pestrost je pii popisu integrace muslimti imigranti do ¢eské
spolecnosti zcela na misté. Isldm do ¢eského prostiedi pronikl spolecné s migrujicimi a jeho
historie se vlastn¢ utvaii v poslednich dvaceti letech. V prvni polistopadové dekadé zacinaji
muslimové zakladat prvni organizace a etablovat se na vetejnosti, isldm je vSak tematizovan
pouze nékterymi specidlnimi diskurzy. Druhou polistopadovou dekadu poznamenava
diskursivni formovani a stiety: utvari se protiislamsky diskurs, uchopujici isldm v roviné
hodnotové-kulturnich kontradikci, modality vypovidani medidlniho diskurzu akcentuji
islamsky terorismus a muslimové uskuteciiuji prvni deprivatizacni pokusy o vstup do
vetejného prostoru, legitimizované tivahami o potiebé rehabilitace moderni dehumanizované
spole¢nosti a navraceni posvatného zakladu spolecnosti. Ke zminéné pestrosti, kterd je dana
imigraci, navic pfispivaji zptisoby interpretovani isldmu, podtrzené diferenci normativniho a
zitého islamu a riznorodost inkluzivnich projektd a konstruovéni identit socidlnich aktérd.
Proces integrace vyznamné ovliviluje nesmirna etnokulturni rliznost a také okolnost, Ze vice
nez dvé tfetiny muslimil pochazi ze subcivilizace turkické sunnitské a vice neZz pétina
muslimi ze subcivilizace arabské sunnitské. Do kazdodennosti muslimi se promitd napéti
mezi islamem normativnim a Zitym, které vice oziejmuje praktické u€inné prostiedky, k nimz
se aktéfi uchyluji. Muslimové v ramci svych individualnich inkluzivnich projektli smétuji
spiSe k semiasimilaci €i integraci. Proces integrace ovliviluji méné flexibilni socialni identity:
etnokulturni a religidzni, které vedle sebe koexistuji. Nabozenské identity se v procesu jejich
reprodukce stietavaji ¢i prekryvaji s identitami etnokulturnimi. SloZité vztahy mezi obéma
identitami vytvareji specifické pole, v némz se misi dominance té které identity, coz fakt
imigrace pouze umociiuje. Pfi popisu této dynamiky bychom méli spiSe nahliZet
prostfednictvim pozorovani interakci a vytvafeni novych hranic (AlSayyad & Castells 2002).
Deprivatizaéni usili musliml se setkdva s rezistenci na Grovni kazdodennosti, samospravy i
statni spravy. Povédomi o Zivoté muslimi v ¢eské spolecnosti je velmi nizké. Pokud ho
neprovazi osobni zkuSenost, tak se aktéfi uchluji Casto k abstraktnim a generalizujicim

modelim a situaci vnimaji predev§im prizmatem udalosti, které se odehravaji v zemich
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Zapadni Evropy, kde je pfitomnost muslimu viditelnd. To je viditelné ve vefejné sprave,
v ramci které je samotné téma tabu. Vyjimkou jsou velmi specializované organizace, kde je
setkavani se s muslimy pomérné frekventované a kde dochdzi k vnimani heterogenity a jsou

pfitomny konkrétni obsahy zkuSenosti s muslimy a islamem.
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