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Predmluva

Prispévky vydané v predkladané publikaci jsou zamérfeny na zkou-
mani rozli€nych aspektl vyvoje kulturnich tradic v oblasti, ktera zahr-
nuje rozsahla dzemi na asijském kontinentu a v pfilehlych regionech
severovychodni Afriky. Nejv&tSi pozornost je vénovana naboZenskym
tradicim, které se projevuji v nejriznéjSich oblastech Zivota; od lido-
vych obycejl spojenych s uzavirdnim siatku, pfes odraz nabozenskych
pfedstav v jazyce aZ po uctivani bozstev a duchi. Stranou vSak ne-
zistaly ani otazky souvisejici s materialni zakladnou, z niZ vyristaji
kofeny duchovnich hodnot. Cilem publikace je demonstrovat Sirokou
Skalu a rozmanitost projev( naboZenského citéni, které pfedstavuji ne-
odmyslitelnou soucast kulturniho vyvoje starych civilisaci na asijském
a africkém kontinentu.

Jednotlivé prispévky, které shrnuji vysledky dilcich vyzkumi badate-
|0 z mnoha pracovist v Ceské a Slovenské republice, byly presentovény
na XVII. roéniku kolokvia Orientalia Antiqua Nova, které usporadala
Katedra blizkovychodnich studii Filosofické fakulty Zapadoceské uni-
versity v Plzni v dubnu 2017. VEfime, Ze pfedkladana publikace bude
uzitecnym zdrojem informaci i inspirace pro Sirokou zainteresovanou
vefejnost a podniti dalSi spolupréaci pfi vyzkumu starych asijskych a af-
rickych civilisaci.

Lukas$ Pecha
editor
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Martin Klapetek

Muslimske minority v Evrope
jako reprezentanti jinakosti

Uvod

Védomi existence odliSnosti je dileZité pro pfirozeny vyvoj jednotliv-
ce. Nejedna se v8ak pouze o individualni rozvoj, nebot podobné je to
zasadni také pro menSi skupinu, do které patfi. Tou zakladni jednotkou
je rodina, ktera se postupné rozSifuje s ohledem na posilovani vza-
jemnych vazeb. Jednd se o primarni droven, ale tento princip funguje
I v SirSim kontextu. OdliSnost je dleZita také pro ustanoveni a posileni
vétSich celkd na narodnostnim zékladé. Nehledaji se pouze shody, ale
také se stanovuji prvky, kterymi se etnikum odliSuje uvnitf multinarod-
nostniho statu. Jedné se o pfirozenou véc, kterd obecné souvisi s hod-
noticim srovnavanim. V takovém pfipadé je v zajmu posileni vlastnich
pozic a hodnot definovan odstup od nositele jinakosti. Jinymi slovy
k definovani ,my” je potfeba vyty€it kategorii ,,oni”. Pokud se zdstane
na této Grovni vymezovani se v{ci okoli, pfinasi to pro jednotlivce,
rodinu, narodnost nebo i cely narod pozitivni pfinos.

V minulych staletich probihal podobny proces | na drovni Evropy,
ktera se vymezovala mimo jiné v(ci Orientu. Ten se stal nejen pro-
tivnikem a partnerem, ale také projekCnim platnem vlastnich prani
a fantazii. Postkolonialni studia oteviela témata tykajicich se vztahu
Evropy k reprezentaci jinakosti. Nejde pouze o vymezovani se vici rliz-
né definovanému svétu isldamu obecné. Podobné svou pozornost nelze
zaméfit vyhradné na komplikované vztahy v ramci Blizkého vychodu.
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Reprezentant jinakosti mnohdy dostaval nejprve obecné rysy a ztracely
se individualni projevy. Tento proces byl pouze zpomalen rozvojem
informaci, které Evropa ziskavala v posledni ¢tvrtingé 19. stoleti diky
svym vojenskym, obchodnim a kulturnim kontakt(im.Vedle tohoto
zpresiiovani obrazu o konkrétnich nositelich jinakosti byl stale funkéni
obraz obecného jiného. Aktudlni situace obecné na globalni drovni,
konkrétné v Evropé a na Blizkém vychodé ukazuje, Ze mnoho z téchto
historickych pfedstav se rychle oZivuje. Prikladem ndm mohou byt
odborné diskuze tykajici se komparace soucasné islamofobie a histo-
rickych souvislosti evropského antisemitismu.®* Ztraci se vysvétlujici
kontext a individualni rysy skute¢nych muslimi definovanych jako
nositelé jinakosti. Oproti tomu se posiluje obecna rovina, kam lIze
zaradit pfedstavy o imaginarnim muslimovi. Nasledujici text se snazi
upozornit na potfebu zpfesnéni pojmi Evropa a islam. Pojmy jsou v po-
sledni dob& v mnoha debatach opét pouZivany vagnim zplisobem. Pres
jejich neurcité vymezeni jsou rliznymi mluvéimi stavény na jednu rovinu
a do opozice. Dllezitym tématem je vystiZzeni vySe zmifiovaného napéti
mezi obecnou predstavou a konkrétni skutecnosti. Tim prvnim je obraz
obecného/imaginarniho muslima a tim druhym je realny muslim, ktery
patfi ke konkrétni kulturni interpretaci islamu. Imaginarni a skutecny
muslim jsou v mnoha textech, debatach a polemikach volné zamério-
vani. Zde se pro religionistiku otevira zajimavé téma. Pro jeho vyzkum
jsou vhodnym nastrojem replikace nebo proména tradicnich vztah(
mezi muslimskymi minoritami a majoritami v novém prostfedi zapa-
doevropskych zemi. DlleZitym motivem je zde fixace (nebo redefinice)
a predavani vlastni identity vychazejici z konkrétni kulturni interpretace
islamu. K tomuto procesu byla vybrana témata institucionalizace nabo-
zenskych organizaci, budovani mesit a navrhu nahrobk.

Komplexnost pojmi Evropa a islam

P¥i analyze urCitého problému je potfeba spravna mira zobecnéni
pojmd, se kterymi se pracuje. V takovém pfipadé se nejedna o pouhy
popis stavajici situace a nakonec je moZné dosahnout obecnéjSich

%4 Cerny 2016, 60-72.
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zaver(. Také pfi religionistickém vyzkumu islamu v Evropé je nutné mit
na pameti, Ze soucasna situace je vysledkem historickych souvislosti.
Nejedna se pouze o staticky obraz reprodukovany pfedevSim médii.
Jde o neustéale probihajici proces, do kterého vstupuje mnoho spole-
¢enskych aktérd. V tomto momentu se projevuje problém se spravnym
zobecn&nim pojm. Casto se pfi popisu aktudlntho d&ni Ize setkat
s tim, Ze se ve zkratce pouZivaji obecné terminy jako Evropa a islam.
Autor i ¢tenaf €asto chybné predpokladaji homogenitu téchto pojmi.*®
Na tomto pfedpokladu pak mé stat i jejich srozumitelnost. Nejedna se
pouze o0 zakladni protiklady a mezi nimi probihajici vztahy. Podobné
definovani dvou protilehlych entit miZe fungovat na imaginarni roving
hodnoticiho srovnavani. Skutetnost je daleko komplikovangjsi a pro
vystizeni podstaty vzajemnych vztahi je potfeba spiSe pouZit vyraz sit.

Pojem Evropa se nerozpadéa pouze na vétSinové spolecnosti jednotli-
vych evropskych stat. Pri popisu a analyze konkrétnich spolec¢enskych
kontaktl je potfeba pracovat s pozici statni spravy, samospravy,
obcanskych iniciativ, naboZenskych instituci a politickych uskupeni. Ti
vSichni jsou aktéry, ktefi spolu mohou spolupracovat, ale také mohou
vystupovat na zakladé vlastnich zajmi sami za sebe. Pojem Evropa
se nerozpada pouze na partikularni zajmy jednotlivych statl. Nekteré
z nich maji spoletnou historii ekonomické integrace probihajici ve
druhé poloviné 20. stoleti. Stejné tak historickd zkuSenost s ekonomic-
kou migraci je pro zemé zapadni Evropy v mnohém spolecna, 1 kdyz
probihala na zakladé rozdilnych vychodisek. Velka Britanie i Francie
vyuZivaly historické kontakty na své byvalé kolonie. Némecko nebo
Rakousko otevrely pracovni kancelafe. Ty nabiraly manualné zrucné
pracovniky bez wy$3i kvalifikace nejprve ze Spanglska, Portugalska
a byvalé Jugoslavie. Teprve pozdéji se zamé¥ily také na zemé s vét-
Sinovym muslimskym obyvatelstvem. PfedevSim se jednalo o Turecko,
Tunisko a Maroko.*®

Pokud jsme si takto rozloZili obecny pojem Evropa, je potfeba véno-
vat pozornost druhému p6lu. Imaginarni islam je v posledni dobé znovu

5 Gole 2016, 20.
6 Klapetek 2011, 37.
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medialni zkratkou pro odliSného. Posiluje se predevsim motiv nebezpeci
a nevyzpytatelnosti. Jednd se o prvek souvisejici s hodnoticim srovna-
vanim, kdy zaroveni k posilovani pozitivniho obrazu o vlastni kultufe se
zesiluje negativni hodnoceni odli¥ného.*’ PFi popisu soucasné reality
a pfi naznaceni budouciho spolecenského vyvoje nelze pracovat pouze
s obecnym obrazem. Je potfeba si tuto skutecnost uvédomit a obratit
svou pozornost od imaginarniho ke skuteGnému. V takovém piipadé
sestoupime od pouhych reprezentaci jinakosti a miizeme sledovat
kazdodenni praxi muslimd Zijicich pfedev§im v zapadoevropskych
metropolich.*®

/ pozice vngjSiho pozorovatele jsme pak na nové Grovni konfrontova-
ni s vyraznou diferenciaci islamu. PFi tradicnim rozdéleni jednotlivych
proudd na sunnitsky a Si“itsky islam a okrajové skupiny se i v evrop-
ském kontextu opakuje klicova otazka, kdo je vlastné muslim.*® Tato
otdzka je ddleZitd pro muslimy samotné a vypovida mnoho o jejich
komplikovanych vztazich. Z plivodnich zemi si do Evropy pfinasi celou
fadu tradiénich vzajemnych antagonismi tykajici se specifik jednot-
livych kulturnich interpretaci islamu. Opakuji se tak osvédcené vzory
oboustranného chovani, které se ale mohou v novém prostredi ménit.

Vedle vnitfni diferenciace isldmu jsou to I vztahy smérem ven k jinym
naboZenskym systémiim a lidem bez naboZzenské prislusnosti.

Otazka po obecné charakteristice muslima je pak dileZitd také
pro jednotlivé segmenty vétSinovych spolecnosti Evropy. Projevuje
se to v mnoha oblastech kaZdodenniho Zivota. Pfikladem je zfizovani
hibitovnich poli uréenych obecné pro muslimy na komunalnich htbi-
tovech v Némecku a Rakousku.*® Zfizeni obecného hrbitovniho pole
bez ohledu na diferenciaci islamu m(Zze byt pro mistni samospravu
jednodus8sim feSenim na prvni pohled komplikované otazky. Lze
vychazet z v§eobecnych zakonnych tprav a jejich konkrétnich realizaci
v mistnich htbitovnich fadech.*" DalSi moZnost nabizi soutasna

7 \Waardenburg 1986, 109-111.

%8 Rohe 2016, 243-318.

%3 Kolb a Mattausch-Yildiz 2014, 8-11.
40 Klapetek 2016, 2—10.

1 Lemmen 2012, 89-93.

=3}
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Svycarska diskuze o prehodnoceni historické unifikace spravy komu-
nalnich htbitovii. Zde je pouze obecné pole pro muslimy chapano
jako oCekavani dalSiho prohloubeni bezproblémové integrace vyzna-
vatl islamu.*? V tomto pripadé Ize hovofit aZ o asimilacnich tlacich
na muslimy jakozto nositele jinakosti. Pfes veSkeré komplikace se
zfizovanim htbitovnich poli na komunalnich htbitovech zlistava u prvni
a druhé generace muslim( potfeba byt pohtben mezi svymi. Nejen
v pfipadé téchto existencialnich otazek zlistavaji vzajemné rozdily
a vztahy duleZité i v novém kontextu.

Orient jiz neni vzdaleny

Dichotomie hodnoticiho srovnavani pisobi nekomplikovang, pokud
nositel jinakosti setrvava v bezpecné vzdalenosti Orientu. | pres zvySu-
jici se poveédomi o redliich zemi leZicich mimo Evropu je tento proces
funkéni. Druhou polovinu 20. stoleti Ize mimo jiné charakterizovat jako
postkolonialni obdobi, které postupné a v rizné mife proménilo dosa-
vadni vztahy.

S ekonomickou migraci se projevuje zajem evropskych zemi na
tom, kdo pfijde a doCasné nebo trvale se usadi na jejich dzemi. Neni
to ale intelektualni nebo ekonomicka elita mimoevropskych zemi. Ta
se s ohledem na mnoho proménnych definuje z vnitrostatniho vyvoje.
B&hem hospodarské konjunktury potfebovaly evropské staty manualng
zruéné muze s nizkou kvalifikaci. Pokud byli v Evropé na kratkodobé
pobyty s minimalnim kontaktem s okolim, jevilo se to bez problémd.
Kontakt s v&tSinovou spolecnosti se soustfedil pfedevsim v pracovnim
prostfedi. K priniku do vefejného prostoru dochazelo v ojedinélych pfi-
padech. Prvni generace muslim{ pfichazejicich do Evropy za praci byla
pro mistni spolecnost neviditelna. S ohledem na globalni ekonomickou
krizi nastartovanou rokem 1973 se situace méni. Z humanitarnich di-
vod{ za muZi prijizdéji jejich rodiny natrvalo.*®® Od této chvile se méni
vztah mezi vétSinovou spolecnosti a nové prichozimi. Dlouhou dobu
bude trvat akceptace pritomnosti muslim{ v zapadnich spolecnostech.

%2 Sorries 2015, 158-159.
463 Rosenow-Williams 2012, 14-15.
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Na ni teprve navazuje zakladni pochopeni vnitfni diferenciace noveé
prichozich. Tomuto napoméaha institucionalizace muslimi, ktera trva
nékolik desetileti. Byly zakladany spolky nabizejici naboZenské, social-
ni, vzdélavaci a volnoCasové aktivity. Nabidka byla sméfovana prede-
v8im na ¢leny spolku a jejich rodiny. PfestoZe organizovani muslimové
v zapadni Evropé tvofi pouze menSinu, jejich aktivity maji vyznamny vliv
na budovani obrazu mistniho islamu.**

Procentudlni zastoupeni nékterych proud( islamu mezi nové se vy-
tvarejici muslimskou populaci v zapadni Evropé odpovida plivodnimu
prostfedi. V takovém pfipadé se jednoduSSim zplsobem prenaSeji
tradiéni vzory vzajemnych vztahd mezi ndbozenskymi majoritami a mi-
noritami. Pfikladem nam miZe byt silny podil tureckého sunnitského
proudu v Némecku 1 Rakousku. Procentudlni podil nékterych skupin je
vSak daleko silngjSi neZ v plivodni vlasti. V tomto p¥ipadé pak evropské
prostfedi zajiStujici nabozenskou svobodu narusuje tradicni vztahy mezi
naboZenskymi majoritami a minoritami. Pfikladem organizovaného
rozvoje v novém prostredi ndm mohou byt turecti alewité.*® V Turecku
jsou naboZenskou minoritou oproti sunnitskému islamu. Jejich podil
v Némecku a Rakousku je daleko vySSi pravé diky souvislostem
s vybérem manualné zrucnych nekvalifikovanych pracovnikl v urcitych
geografickych oblastech, kde 7ili.*®®

Jedna se i o skupiny, které v plivodni zemi jsou minoritou s vyraznou
mérou napéti vici svému okoli. Prikladem nam maze byt hnuti ahmadija
se silnymi pakistanskymi kofeny.*’ Diky vynucenému pfesunu centra
hnuti do Londyna a dlirazu na misijni ¢innost se hnuti stalo aktivnim
hra¢em v konkurencnim prostfedi muslimskych proudd v Evropé.
Hnuti se podafilo vétSinou Gspesné prekonat pocatecni antagonismus
nemuslimského okoli v{gi jejich snaze o vybudovani novych mesit.*®
Otevienost v{ci svému okoli a zaroven ponechani kulturnich specifik
je prikladem komplikovaného procesu integrace v Némecku, Rakousku
" Kolb a Mattausch-Yildiz 2014, 43.
> Oktem 2015, 47-49; Rohe 2015, 282-283.

%6 Renz a Leimgruber 2005, 14-23.

%7 Heine, Lohlker a Potz 2012, 94.
® Eimen 2015, 109-136; Beyeler 2010, 85—-87.
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i Svycarsku. Obecné je tato otazka zpracovéana pro problematiku insti-
tucionalizace a rozvoje novych ndboZenskych hnuti.®®® Strategie preZziti
neni spojena vyhradné s prostfedim novych naboZenskych hnuti, ale
odpovida také vzajemnym vztahlim v naboZensky konkurenénim pro-
stfedi muslimské diaspory v zapadni Evropé.

Specifickou zaleZitosti je minoritni postaveni $i’itl nejen v Némecku,
ale i v dalSich zemich.*”® Dgjiny formace $i’itskych komunit v zapadni
Evropé pfed druhou svétovou valkou maji na obecné roviné mnoho
spolecného s jejich sunnitskymi protéjSky. V poslednich desetiletich
se vSak prohlubuji stavajici a objevuji se nové rozdily. Jednou
z dileZitych charakteristik je vyS8i socialni status rodin nékolika
generaci GspeSnych obchodniki Zijicich napfiklad v Hamburku. Tento
motiv byl pozd&ji jesté posilen. Moderni d&jiny lranu s sebou nesly
vinu odchodu do exilu oponent( novych politickych zmén. Mnohdy se
jednalo o prisluSniky stfedni a vySSi tfidy, ktefi méli k ryze ndboZzenskym
otdzkdm ambivalentni pfistup. Socidlni status se projevuje také ve
vy38im podilu osob s dokontenym vyS§Sim vzdélanim ve srovnani
s tureckou a arabskou populaci.*’! Vedle téchto spolecenskych skupin
se postupné formovaly komunity s primarné naboZenskymi aktivitami,
které si ponechaly vazbu na stavajici iransky rezim.*”2

Jednotlivé kulturni interpretace islamu byly nyni v evropském
vefejném prostfedi viditelngjSi. Proces institucionalizace vedl k je-
jich adaptaci na novou situaci. Byla budovana mista modlitby, knih-
kupectvi s naboZenskou literaturou nebo specializované restaurace
nabizejici halal stravu. Objevuji se kauzy okolo forem zahalovani Zen
ve vefejnych budovach nebo smiSené Skolni vyuky télocviku.”® Osobni
kontakt s muslimy ve vefejném prostoru tedy ved| zaroven k opuSténi
nékterych obecnych predsudki, ale také k pfipadidm konfliktd vycha-
zejicich z béZnych Zivotnich situaci. V tomto obdobi tedy miiZzeme
u vétSinové populace sledovat pretrvavajici napéti mezi obrazem

%9 Stark 1987, 11-27.

470 Rohe 2015, 286; Oktem 2015, 81-82; Schneuwly Purdie a Tunger-Zanetti 2015, 575.
1 Haag, Missig a Stichs, 2009, 211.

472 Klapetek 2011, 84—88; Rohe 2016, 143.

3 Heine, Lohlker a Potz 2012, 109-110,163—-168.
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obecného a konkrétniho muslima. Na jednu stranu oba muslimové
z(istavaji i nadale v riizné mite nositeli jinakosti. Na druhou stranu se
ukazuje problematicky poZadavek na asimilaci muslimd do evropskych
spolecnosti. Asimilovany muslim si pfes veSkerou snahu pro okoli
ponechava svoji jinakost. Podobny jazyk nebo zplisob Zivota vyvolavaji
dojem mimikry, které mohou nékteré prisluSniky vétSinové spolecnosti
znejistovat.**

Poméry mezi jednotlivymi segmenty muslimské populace v zemich
zapadni Evropy byly nastaveny ve druhé poloviné 20. stoleti. Nejedna
se v8ak o statickou situaci, nebot v soutasné dobé jsme opét svédky
vyznamné zmeény. Ta je spojena s tzv. imigracni krizi z roku 2015, kdy
napfiklad v Némecku posledni vyzkumy ukazuji na proménu narodnostni
struktury. S ohledem na zemé& plvodu nové pfichozich se v ramci mus-
limského spektra posiluje arabsky prvek. D&je se tak na dkor tradicné
silné muslimské populace s tureckymi kulturnimi kofeny. Muslimové
nové tvori 5,4-5,7 % z 82,2 milién{ obyvatel Némecka. Podil nové
prichozich mezi muslimy Zijicimi v Némecku je 27,3 %. Diky tomu se
také sniZil podil muslim{ s tureckymi kofeny, kdy v roce 2008 tvofili
68 % a v soucasnosti je to 51 %. Druhou nejsilngjSi skupinou jsou
vyznavaCi islamu z Blizkého vychodu, ktefi tvofi 17 procent muslimi
Zijicich v Némecku.*”> Stfednédobé a dlouhodobé dopady migratni
krize prokaZzi dosavadni Usp&Snost institucionalizace islamu v zapadni
Evropé. V minulosti se vytvorila sit meSit, kulturnich center a dalSich
organizaci. Tyto instituce nyni spolupracuji na integraci nové pricho-
zich. Jednim z problémi je zaméFeni prace instituce pouze na jednu
narodnost a jednu kulturni interpretaci islamu.*® Dosavadni instituce
s arabskym profilem nemohou zvladnout takto vysoky poCet nové pfi-
chozich ze Syrie, Iraku a dalSich zemi. Migracni krize je pfileZitosti pro
dalSi krok k nadnarodnostni spolupraci muslimskych instituci v zapadni
Evropé.

4% Bhabha 2004, 127.
45 Stichs 2016, b.
46 Rohe 2015, 277.



Posilovani identity diky organizaci, budovani mesit
a navrhy hrob

B&hem nékolika desetileti dochazelo k rozvoji komunit na narodnost-
nim, naboZenském a kulturnim zakladé. V Evropé prochéazeji proménou
nekteré prvky kulturni interpretace islamu, které si migranti pfinesli ze
své pavodni vlasti. Miliony lidi hledaly svou vlastni odpovéd na otazku,
jak Zit jako muslim v nemuslimském prostfedi. Zména se projevuje
v rdmci mezigeneratnich vztah(l na rodinné 1 institucionalni Grovni.
V nasledujicich odstavcich se zaméfime na nékolik motiv(, které mély
napomoci k potvrzeni viastni identity.

JiZ jsme naznaCili vyznam zfizovani organizaci na rdzné drovni. Za-
kladni Groveri tvofi samostatné spolky spravujici meSitu. Vedle toho se
nachazeji organizace plsobici na trovni zemskych spravnich jednotek.
NejvySSi droven predstavuji celostatni zastfeSujici organizace, které
mohou mit Uzké vazby na vlady v zemich plvodu svych €len(.*” Svymi
naboZenskymi, socialnimi, vzdélavacimi a volnoCasovymi aktivitami
spolky podporuji mezigeneracni transfer konkrétni kulturni interpretace
islamu. Jedna se o dileZity prvek pro uchovani a posileni identity ¢len(
spolku, jejich rodin a SirSiho okruhu sympatizant(. V tomto bodé do-
chazi ¢asto k nazorovym konfliktdm s pfedstaviteli salafismu v zapadni
Evropé.*’8 Salafisté se snaZi prosazovat vlastni normativni interpretaci
Islamu, kterou povazuji za zbavenou partikularnich kulturnich specifik.
V posledni dobé je salafismu v Evropé vénovana zvySena medialni po-
zornost s ohledem na jeho kontroverzni aktivity, které probihaji také ve
vefejném prostoru. Pfesto je potfeba na néj nahliZet jako na okrajovou
zalezitost konkurencniho prostfedi muslimskych organizaci.

Vliv organizaci na posileni vlastni identity se projevuje ve tfech
zakladnich rovinach. Prvni rovinou je dlouhodoba podpora vlastnich
¢lend a jejich rodinnych pfisluSnikd. Vedle podpory je to ale i druha
rovina, kterou je systematicka kontrola chovani ¢lenl organizace
a jejich nejblizsich. Tyto dvé roviny spolecné funguji jako nahrazka

Y7 Klapetek 2011, 51-58, 148—149.
48 Rohe 2016, 161-173.



vztah( s Siroce definovanou rodinou a muslimy ovliviiovanym vefejnym
prostorem. Pfikladem takto definované podpory a kontroly je tfeba tlak
na spravné chovani a tradicni oblékani divek. Treti rovinou posilujici
identitu organizace e role komunikacniho partnera smérem ven k stat-
ni spraveé, samosprave a ob¢anské spolecnosti. Pro celou fadu aktérd
jsou muslimské organizace vyhledadvanym a srozumitelnym partnerem
pfi TeSeni problém( na mistni i zemské drovni. Diky tomu je uméle
zvySovan vyznam organizovaného islamu. Predpoklada se totiz vysoka
mira vlivu na ¢ast populace muslimd, ktefi z riznych divodd udrzuji
odstup od predevsim naboZenskych instituci.

DalSi oblasti posileni identity je vystavba meSit, modliteben a kul-
turnich center. Je to véc tykajici se tradicnich 1 modernich prvki
pouZitych v jejich architektufe. PfedevSim se jedna o zajem zafadit
do projektu kupoli, minaret a pfipadné néjakym zplisobem zdiraznit
mihrabovy vyklenek. To jsou prvky, které vstupuji do verejného prosto-
ru. Jasné poukazuji na zakladni nadboZenskou charakteristiku stavby.
Stavba je diky témto architektonickym prvkiim automaticky spojovana
s Islamem. Proto jsou soucasti komunikace spoleCenstvi smérem ven
k jednotlivym segmentim vétSinové spolecnosti. Nejedna se pouze
0 vzkaz smérovany k nemuslimim. PouZiti konkrétni kulturni formy ar-
chitektonickych prvki je dilezitym vzkazem i smérem ke konkurenénim
prouddm islamu v Evropé. DileZitou soucasti religionistického vyzkumu
institucionalizace islamu v Evropé je analyza konfliktd okolo vystavby
novych meSit. Dlouhodoby vyzkum ukazuje, Ze konflikty se samospréa-
vou, politickymi a ob&anskymi iniciativami se tykaji i staveb bez viditel-
nych architektonickych prvk(.*”® Projekt vystavby moderni meSity bez
minaretu je pak oponenty napadan jako zastupny symbol pritomnosti
muslim(. Pro posileni identity je ddleZity také interiér stavby. Jedna
se 0 vyzdobu vychazejici z kulturni interpretace islamu, ke kterému se
komunita hlasi. Vyzdobu Ize chapat jako prostfedek komunikace dovnitf
komunity. Interiér meSity se stava prostfedim pro potvrzeni kulturnich
hodnot a jejich pfedani nastupujici generaci.

9 Firlinger 2015, 59-60.



MeSita jako celek odpovida nejen mistnim potfebam komunity, ale
také mnohdy pretrvavajicim kontaktdm s plvodni vlasti. Transnacio-
nalni linky jsou ddleZitym prvkem pro udrZeni identity.®®® Na ptikladu
vztahil Turecka k evropskému prostfedi si ukazeme, 7e se soutasna
situace se v této véci méni. Turecky stat aktivné podporuje aktivity
mesit sdruzenych v némecké organizaci Tirkisch-Islamische Union
der Anstalt fiir Religion e.V. (DITIB) a v jejim rakouském ekvivalentu
Turkisch-Islamische Union fir kulturelle und soziale Zusammenarbeit
in Osterreich (ATIB). Zarovefi po dlouhou dobu s nevoli sledoval ak-
tivity konkurenéni Islamische Gemeinschaft Milli Goriis e.V. (IGMG).
S nastupem a posilenim pozic Strany spravedinosti a rozvoje (AKP)
v Cele s byvalym premiérem a souCasnym prezidentem Recepem
Tayyipem Erdoganem se vztahy turecké vlady vici organizovanym Tur-
kiim Zijicim v zahrani¢i v nékterych oblastech politického Zivota méni.
| s témito obCany Zijicimi mimo Turecko se nové pocitalo pfi tureckych
prezidentskych volbach. Nové vnitropolitické konflikty v soucasném
Turecku se opét prelévaji do populace Zijici za hranicemi. Nejvyrazngji
to dokladaji konfrontace mezi €leny a stoupenci DITIBu a sympatizanty
konkrétnich organizaci spojovanych s Fethullahem Giilenem*' v obdobi
po pokusu o vojensky prevrat v roce 2016.

Uchovéni transnacionalnich spojeni s jasnym politickym podtextem
vSak vyvolava rozporuplné reakce ze strany némeckého a rakouského
statu. Jedna se o specificky rys dlouhotrvajici diskuze o tspéSich a ne-
UspéSich Siroce pojaté kulturni integrace muslimd{. Otevfena podpora
ze strany Turk( Zijicich v Némecku i Rakousku formou demonstraci ve
vefejném prostoru vyvolava v médiich a na politické scéné otazky po
loajalité téchto osob vici demokratickému zfizeni evropskych statd.
Rakousko jiZ dfive chapalo Gzké napojeni konkrétni organizace na cizi
stat jako problém. Dlouhotrvajici diskuze se v poslednich letech proje-
vily v konkrétni pravni Gpravé. S ohledem na pfijaty tzv. Islamsky zakon
z roku 2015 bude nové povinné vystavbu meSit a bézny nabozensky

%0 Rohe 2015, 277-278; Oktem 2015, 44-45; Schneuwly Purdie a Tunger-Zanetti
2015, 567-568.
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provoz organizaci financovat pouze z mistnich zdroj.*®? Cilem tohoto
usneseni ma byt posileni vazby muslimskych organizaci na mistni pro-
stfedi. Sem patfi mimo jiné ddraz na pouzivani némciny a jiz zminéné
mistni teologické vzdélani duchovnich.

Posledni oblasti tykajici se uchovani identity véficich z riznych kultur-
nich interpretaci islamu jsou navrhy hrobi na komunalnich hfbitovech.
Vyzkum némeckych, rakouskych a Svycarskych prikladi v posledni
dob& ukazuje vyznam této problematiky pro uchovani identity ¢asti
evropskych muslimd. Pohteb pfimo v Evropé je predstaviteli muslim
I odborniky interpretovan jako pfinos pro integraci. Nahrobek se miize
stat diky prvkim jeho vyzdoby mistem pfipominky zemrelého (texty,
symboly, zobrazeni). Zdliraziiuje se narodni, narodnostni, nabozenska
a svétonazorova prislusnost zemrelého.* Hrob diky svému navrhu vSak
neni pouze odrazem hodnot, které zemrely zastaval. Navrh nahrobku
byl vytvoren pozlstalymi, ktefi prichazeji narazové nebo se pravidelng
na htbitov vraci. Sekundarni vyzdoba v podobé riznych predmétd klade-
nych na hrob a jeho bezprostfedni okoli jsou jednim z vné;Sich doklad
uchovani vztahu k zemrelému. Systematicka péce o hrob je pfileZitosti
k posileni identity rodiny a jejiho integracniho procesu. Hrob se timto
stava na zakladni Grovni prostfedkem komunikace v ramci Siroké rodiny
a najemci okolnich hrobl na oddéleni pro muslimy. Pfes riizna tech-
nicka feSeni jsou tato oddéleni vizualné stale soucasti komunalnich
hibitovl a diky tomu dochazi k interakci s mistnimi nemuslimskymi
najemci.

Zaver

Téma minorit a majorit je dlleZité pro vyzkum soucasné pritomnosti
islamu v Evropé. Po roce 2001 se stal islam jednim z klicovych témat
nejen v médiich. Také diky pozornosti k nasilnym projeviim extrémis-
tl ve verejném prostou se islam stal charakteristikou vyrazu ,oni”.
V ramci hodnoticiho srovnavani je to dileZity prvek pro definovani
pojmu ,my”“. Plvodné byl muslim imaginarni a pfitomny ve vzdaleném

%2 Skowron-Nalborczyk 2016, 72—73.
%83 Benninghaus 2009, 38-51; Benninghaus 2005, 265275, 288.
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Orientu. Pozdgji byla tato homogeni¢nost rozbita diky hlubSimu pové-
domi o mimoevropskych kulturdch a nekfestanskych nabozZenstvich.
V soucasnosti se nastroj imaginarniho muslima vraci a nahrazuje sku-
teCného muslima, ktery patfi do urcitého proudu, kulturni interpretace
apod. Stava se maskou, za kterou jsou schovavany individualni rysy
nastupujicich generaci narozenych v Evropé i nové pfichozich v ramci
migracni krize. Za pomoci tradicnich interpretaci se Evropa vypofadava
s pritomnosti odliSného ve svém stredu.

Zajem o jednotlivé proudy isldmu v Evropg je dileZity proto, abychom
ve vyzkumu nezlstali pouze na normativni roviné nabozenstvi. Potom
bychom se zajimali pouze o obecného muslima. Je potfeba vénovat
pozornost Zitym formam naboZenstvi. Konkrétni kulturni interpretace
Islamu jsou ve svych projevech daleko pestrejSi. Mnohdy nespliiuji
idedlIni kritéria normativni podoby. Pfikladem nam mohou byt ndvrhy
nahrobkil a pouZivani sekundarni vyzdoby na hrobech. Ze strany médii
a jednotlivych segment( vétSinovych spoletnosti vSak neni zajem
sledovat béZny Zivot integrovanych muslimi. Pouze €&st integrova-
nych muslim{ Zijicich v Evropé méa zajem o intenzivné;Si nabozensky
Zivot. SpiSe berou celou véc kulturné nebo individualng v ramci své
nejblizSi rodiny.*®** Pak jejich aktivity s néboZenskym obsahem a formou
zistavaji v soukromém prostoru.V tomto pfipadé jsou jinym zpiisobem
,neviditelni”, nez jako to bylo v pfipadé prvni generace muslimi pfi-
chazejici do Evropy po druhé svétové valce. Tito lidé vSak neodejdou
zpét do plvodni vlasti po nékolika letech prace. Prijali model fungovani
sekularizovaného vefejného prostoru a zaméfeni nabozenskych projevi
do privatni sféry.

Pro religionistiku je zajimavé, jak na prostfedi s deklarovanou
nabozenskou svobodou reaguji rlizné skupiny, které jsou na Blizkém
vychodg v napéti predevsim se sunnitskou majoritou. DalSi zajimavou
vyzkumnou oblasti jsou aktivity posilujici identitu Si“itskych komunit.
Ty jsou v fadé evropskych zemi pouze menSinou ve spektru islamu.
Ptiklady minorit Ize zafadit do Sifeji pojatého vyzkumu role instituci-
onalizovaného nabozenstvi v pluralistni spolecnosti. S touto roli jde

‘8 Gole 2016, 22-23.




ruku v ruce problematika uchovavani a pfedavani 7ité kulturni identity.
Otazkou tedy zdstava, co vSechno je fungujicim nastrojem pro vnitfni
diferenciaci. Jakymi zplisoby dochazi k definici, udrZeni a prosazeni
specifik v konkurencénim prostfedi uvnitf spektra islamu, vici jinym
naboZenskym komunitam a nakonec obecné ve spolecnosti. Do bu-
doucna se otevira prostor pro odborny vyzkum toho, jakym zpdsobem
dosavadni institucionalizace napom{Ze pfi integraci nové pfichozich.

Obecné pro religionistiku je také zajimava aplikace strategie preziti,
ktera byla vypracovana na zakladé vyzkumu novych naboZzenskych sku-
pin, na institucionalizovanou muslimskou scénu v zapadni Evropé. Od
sedmdesatych let 20. stoleti aZz do jeho konce byla nova nabozenska
hnuti tradiénim reprezentantem jinakosti v evropském prosttedi. Byla
zkoumana jako alternativa k tradiénim formam naboZenstvi, kam lze
zaradit pfedevSim institucionalizované kfestanstvi. S nastupem nového
tisicileti tento motiv ustoupil do pozadi. Roli ,jiného”™ znovu prevzal
vyznavac islamu. Jedna se o dalSi motiv, ktery podporuje komparativni
vyzkum novych naboZenskych hnuti a institucionalizace muslimskych
komunit v Evropé. Jinymi slovy feceno: v ¢em a do jaké miry je pro
rizné segmenty evropskych spolecnosti islam v soucasnosti tim, ¢im
byla nova naboZenska hnuti na konci minulého stoleti?
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Summary

The monograph Kulturni vyvoj asijského a afrického kontinentu
[The Cultural Development of Asia and Africa] presents the results
of 15 scientific projects which touch various aspects of the cultural
development of Asia and Africa during a long period reaching from the
Antiquity until the modern times. The papers published in this book
are focused on exploring the different aspects of the development of
cultural traditions in a vast area that includes several territories on
the Asian continent as well as in the adjacent regions of Northeastern
Africa. The results of the research published in this volume concern
primarily the ancient Near East, but we also find there contributions
pertaining to the development of the concepts of the modern Islam and
its relations with the contemporary Western culture. To a lesser extent,
issues related to other regions (Egypt, Central Asia, Southeastern Asia,
Tibet, Oceania) are also represented.

The aim of this volume is to demonstrate a wide range and diversity of
religious feelings that are an integral part of the cultural development
of both ancient and contemporary civilizations in Asia and Africa. The
main attention is thus paid to religious traditions that were substantial
part of the cultures emerging in Asia and Africa during the long
historical period. However, also questions concerning the material
basis of spiritual values were object of some research projects.

Thus, the volume is divided into two parts. The first one, designated
as ,The Material Basis”, contains several contributions which aim
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at exploring the material basis on which religious ideas and spiritual
values are built. The second, more extensive part, called , The Forms
of Religious Life”, demonstrates the various forms of religious beliefs
that manifest themselves in all spheres of life; from the folk customs
associated with marriage, through the reflection of religious ideas in
the language to the worship of deities and spirits.

Members of the research team who contributed to this volume
represent several leading scientific institutions in the Czech Republic
as well as in Slovakia. Among scholars who participated in the
research projects, we find historians, archaeologists, linguists, and
other specialists.

The individual contributions that summarize the results of partial
research projects were presented at the XVII™ colloguium Orientalia
Antiqua Nova that was organized by the Department of Middle East
Studies at the Faculty of Philosophy and Arts of the University of
West Bohemia in Pilsen in April 2017. We believe that this publication
will be a useful source of information and inspiration for the wider
scientific public and will stimulate further cooperation in the research
of religious traditions of Asian and African civilizations.

Lukas Pecha
editor
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